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V r w r t. 



Spater als es meine Absicht war, libergebe ich bier*' 
mit den dritten und letzten Theil meiner Beitrage zur 
biblischen Theologie, welcher die Idee des Gottesstaates 
bebandelt und, vereint mit den beiden ersten ^), eine Enir 
wicklungsgeschichte der Orundideen des Hebraismus und 
des Urcbristenthums giebt, der Oeffentlicbkeit. Tbeils die 
Versetzung in einen andern Wirkungskreis, tbeils die Un- 
mbe des Erieges bat das Erscbeinen desselben anfgebalten. 
Es ist aucb in diesem Tbeile mein Bestreben gewesen, den 
bistoriscben, kritiscben und pbilosopbiscben Anforderun^ 
gen, welcbe die wissenscbaftlicbe Tbeologie derGegenwart 
an eine solcbe Arbeit zu stellen berecbtigt ist, so yiel 
als moglich, gerecbt zu werden. In wie weit das Er- 
reicbte dem Streben entspricbt, liberlasse icb dem billigen 
Urtbeil der Facbgenossen and sprecbe nur die Bitte aus^ 
die Yorliegende Arbeit nicbt mit dem Maszstabe jener doctri- 
naren Eritik, die damit beginnt, den Scbriftsteller unter 
irgend einen Farteinamen zu bringen, und ibn dann obne 
grosse Miibe mit den Waffen der eignen Fartei bekampft, 
zu beurtbeilen. Am meisten wird die vomVerfasser ver- 
tretene Ansicbt liber die Abfassungszeit einzelner Stiicke 
der jiingern bebraiscben Literatur und Uber das Abban* 
gigkeitsyerbaltniss der Evangelien von einander dazuYer- 
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anlassung geben, ftber er ist sich auch in diesem Pankte 
bewusst, nicht mit der Tendenz der Schule oder zu 6un- 
sten irgend eines dogmatischen Standpunktes, sondern 
nach Griinden geurtheilt zu haben. Werden Eritiker yon 
entgegengesetzten Ansichten doch auch mindestens zuge- 
stehen miissen, dass in diesen Dingen noch kein unum- 
stossliches Resultat erreicht ist. 

Wenn auch die yorliegende Untersuchung in ihren 
Details ofter nur ein historisches Interesse in Anspruch 
nehmen darf , so sind wir doch keineswegs der Meinung, 
dass auch die grosse Idee, um die es sich handelt, ledig- 
lich der Geschichte angehore. Wie dieselbe yielmehr in 
der bisherigen Entwicklung der Religion eine wichtige 
Stellung eingenommen hat, so ist sie auch ihrem allge- 
meinen Inhalte nach fur die Zukunft einer der grossen 
Gedanken, um den sich die Arbeit des religiosen Geistes, 
ja des Geistes dberhaupt dreht, und bildet daher auch 
mit den Maszstab, womit die religiosen Erscheinungen un- 
serer Zeit zu messen sind. Wer sich dieser letztem Auf- 
gabe unterzieht, wird freilich nach einer Seite zu einer 
beschamenden und schmerzlichen Erkenntniss gelangen. 
Was ist aus jener weltgeschichtlichen Idee des Gottes- 
staates in der katholischen und evangelischen Eirche, wel- 
cher doch zunachst die Aufgabe ihrer Pflege und Verwirk- 
lichung zufiel, geworden? Dort eine rein hierarchisch 
verfasste Gemeinschaft des Gultus, des Dogmas und der 
Disciplin, welche die freie Bewegung des religiosen Ge- 
dankens unter dem Banne der unfehlbaren Satzung er- 
stickt, hier eine Eirche, welche, theils von Instanzen des 
alten Staatswesens theils von Theologen und nur zum 
geringsten Theile von Organen der Gemeinden regiert, 
den lebendigen Zusammenhang mit den schopferischen 
Ideen des Urchristenthums wie der Reformation zu ver- 
lieren droht, dem Strome der fortschreitenden geistigen 
Cultur nicht mehr zu folgen vermag und daher ihre Ein- 
wirkung auf das Gesammtleben der Menschheit mehr und 
mehr einbdsst. Wer will es daher dem Historiker verar- 
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gen, wenn er von dem grossen Ideal Jesu ftus seinen 
Blick anf die Entwicklong des modernen Staatswesens 
richtet und hier den leitenden Faden erkennen mochte, der 
der Verwirklichung jenes Ideales naher fiilirt? Wir ver- 
messen uns nicht, den Gang yoraussehen zu wollen , den 
die Entwicklnng des religiosen Geistes zukiinftig nehmen 
wird^ aber wer nicht ganzlich in dem herrschenden Eir- 
chenwesen befangen ist, wird sich der Einsicht nicht ent- 
Ziehen konnen, dass nur eine neue Beformation der Kir- 
che dieselbe befahigen kann, die Tragerin des grossen 
weltgeschichtlichen Gedankens Jesu zu sein. 
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Einleitung. 

Wir haben in den beiden ersten Theilen nnserer Bei* 
trage den uns vorliegenden Stoif unter den beiden Oe- 
sichtspnnkten der Idee Gottes als des Vaters und der 
Idee des Menschen betrachtet. Es ist aber noch eine 
dritte Art der Betrachtung moglich, die, wie schon ein 
oberflachlicher Blick auf die synoptischen Reden Jesu 
zeigt, eine nicht minder Btarke Begriindung in dem Stoffe 
selbst hat, namlich die Betrachtung der Ausspriiche Jesu 
Yom Standpunkte der Idee des Reiches Gottes. £s ist 
dieser Begriff an sich wie in Folge nnserer gelegentlichen 
Erlauterungen schon jetzt soweit klar, dass wir im voraus 
die Gesichtspunkte flir diese Betrachtnngsweise und ihr 
Verhaltniss zu den beiden andern andeuten konnen. 

Die reale Voraussetzung der bezeichneten Idee ist 
offenbar keine andere als der jiidische Staat, das jiidische 
Gemeinwesen als religios-sittUche und rechtiiche Einheit. 
Sofern in diesem Gemeinwesen der Wille Jahves, wie er 
sich im Gesetze, in dep Ausspriichen der Propheten und 
in den Geschicken der Nation kundgibt, genauer ausge- 
driickt , das Bewustsein um diesen Willen, das bestim- 
mende Princip ist, erscheint dasselbe als das Eonigreicb| 
als der Staat Jahves. Wie demnach das jiidische Gemein- 
wesen seinem characteristischen Wesen nach in religiosen 
Ideen wurzelt, so wird es vermoge der idealen Richtung 
des hebraischen Geistes auch fortwahrend von solchen 
getragen und ist der Prophetismus auf ihre wahrhafte 
YerwirklichuDg gerichtet. So hat das hebraische Bewust- 
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sein um die Gottesherrschaft eine dreifache Beziehung; es 
geht aus von der Thatsache der Begriindung dieser Herr- 
Bchaft durch Moses , es erkennt dieselbe als in Israel 
gegenwartig, aber soweit die Wirklichkeit dem Ideale 
widerspricht, kehrt es sich der Zukunft zu, indem es kraft 
der gegebenen Grandlage die Verwirklichung derselben 
von dieser erwartet. Diese drei Beziehungen sind wohl 
im Auge zu behalten, wenn es sich um die Auffassung 
des Gedankenkreises bebraischer Schriftsteller handelt, da 
soDst der richtige Gesichtspunkt fiir ihre Beurtheilung 
verschoben wird. Aber auch das ergibt sich aus unserer 
dbigen Definition, dass, obwohl der den hebraischen Vor- 
stellun^en vom Staate Gottes zu Grunde liegende Gedanke, 
die Darstellung des Willens Jahves in dem israelitischen 
G^meinwesen, sich durchweg gleich bleibt, derselbe doch 
nicht den Character des stabilen Dogmas, sondem eines 
Zweckbegrifies hat, welcher, mit der Entwicklung des 
Bewustseins gleichen Schritt haltend und sich mit Ele- 
menten der zeitgescbichtlichen und personlichen Erfah- 
rung verbindend, sich dem concreten Inhalte wie der Form 
nach verandert, entwickelt und eine zeitlich wie indivi- 
duell verschiedene Auspragung erfahrt. In der That zeigt 
das hebraische Bewustsein auf keinem Gebiete eine sol- 
che Beweglichkeit der Anschauung wie gerade auf diesem, 
daher eine Darstellung, welche dogmatisch zu Werke geht, 
wie dies meistens geschieht, zu falschen Aufifassungen und 
GombinatioDen fiihrt. 

Was nun das Verhaltniss der Idee des gottlichen 
Beiches zu denjenigen Gottes als des Yaters und des 
Menschen betrifift, so leuchtet zunachst ein, dass zur Fixi- 
rung desselben von der bildlichen Hiille, in welche der 
Gedanke gekleidet erscheint, auf diesen selbst zuriickge- 
gangen werden muss. Die Vorstellung des Konigreiches 
Gottes, von einer menschlichen Institution hergenommen^ 
tlreist auf die Betrachtung Gottes als des absoluten Eo- 
nigs seines Volkes und im weiteren Sinne der Mensch- 
heit und der Erde zuriick. Sie scheint so einen Gegen- 



satz zn bilden gegen die Vorstellang des Vaterhanses 
Gottes und Gottes als des Vaters, sofern wir diese on- 
seren friiheren Erorterungen gemass mehr anf ein imma- 
nentes aU transcendentales Yerhaltniss Gottes zu der 
Menschheit zu beziehen geneigt sein werden. AUein die- 
ser Gegensatz ist doch nur scheinbar vorhanden. Auch 
die Eonigsherrschaft Gottes wird da, wo liberhaupt die 
Idee der gottlichen Immanenz scbon vorhanden ist, als 
eine Einheit des gottlichen und menschlichen Willens ge- 
fasst , und wir haben daher in dem ersten Abscbnitte 
unserer Untersuchung mehrfach Stellen in den Reden Jesu 
gefunden, wo die Vorstellungen des Beiches und des Hau- 
ses Gottes, Gottes als des Konigs und des Vaters in ein- 
ander ubergingen. Der Unterschied zwischen diesen Vor- 
stellungen kann daher , dem bildlichen Ausdrucke ent* 
sprechend, nur der sein, dass die ersteren, da sie wenig- 
stens kein ausdriickliches und explicirtes Gorrelat nach 
Analogie der gottlichen Sohnschaft auf Seiten des Men- 
schen haben, durchweg aus dem Gesichtspunkt Gottes 
gefasst sind. Aehnlich stellt sich das Yerhaltniss zwi- 
schen der Idee der gottlichen Herrschaft und der Idee 
des JAenschen. Einerseits waltet hier derselbe Unter- 
schied ob, .indem diese aus dem Gesichtspunkte des Men- 
schen, jene aus demjenigen Gottes gefasst ist, anderer- 
seits findet eine enge Verwandtschaft statt. Das Reich 
Gottes ist ja zugleich die Realisirung der Idee Gottes vom 
Menschen in der Gesammtheit, ist ihre concrete geschicht- 
liche, als gottliche Institution betrachtete Wirklichkeit, 
es iiat also den wesentlichen Inhalt mit dieser gemein, 
nur dass es nicht vom Menschen, sondern von dem gott- 
lichen Willen, sofern er auf die Menschheit gerichtet ist, 
ausgeht. 

Von einer abstracten Trennung des vorliegenden Ge- 
genstandes von den beiden ubrigen Cardinalideen des ur- 
spriinglichen Christenthums darf also nicht die Rede sein, 
soil das Verstandniss nicht gradezu verschlossen werden. 
Die gegen wartige Untersuchung ist gleichwohl keine Wie- 
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derholung der fruheren mit blosser Modification des Ge- 
sichtspunktes , vielmebr bewegt sie sich in Folge dessen, 
dass es sich bei dem Beicbe Gottes um die concrete Form 
des gottlichen Willens in der Gesammtheit handelt, in 
einem Ereise eigentbumlicher Yorstellungen. 

Den Ausgangspunkt der Untersuchung bildet auf dem 
Vorliegenden Gebiete der MosaiBmus. ' Mit diesem tritt 
die Vorstellung des Staates Gottes erst in den Gesichts- 
kreis der Israeliten, weil mit ihm iiberbaupt erst ein jiidi- 
sches Gemeinwesen entstand; der Mosaische Staat bildet 
daher auch die reale geschichtliche Basis fiir unsere 
'Betracbtung. 

I. Die Idee des Belches Gottes im Hebraismus. 

1. Die Belclisldco Im Hosalsmns. 

Die ideale Grundlage des yon Moses gegriindeten 
israelitischen Gemeinwesens ist der Gedanke, dass Jahve 
Israel aus den Volkern der Erde ausgesondert , um mit 
ibm in ein besonderes Verbaltniss zu treten. Diese Aus- 
'erwablung erscheint tbatsacblich vollzogen durch die Be- 
freiung aus der agyptischen Enechtscbaft. Aus dem ans- 
serordentlicben Gbaracter, welchen dieselbe an sieb trug, 
BoUen sie die gescbehene Erwablung erkennen (Ex 6, 7 
vgl. 16, 12; 29, 46). Der spracblicbe Ausdruck fiir die- 
ses Verbaltniss Gottes zu Israel sind die ^ezeicbnungen 
'■ Gottes als Jabves (Ex 20, 2 ; 6, 6 f.), als des Heiligers 
A. b. des Israel sieb weibenden, zueignenden und seine 
Heiligkeit an ibm darstellenden (Lev. 22, 33), als des 
Gottes Israels (Ex 29, 46), fiir das entsprecbende Ver- 
baltniss Israels zu Gott die Benennungen Volk Gottes 
' (Ex 6, 7), Eigentbum Jabves (ebend.), Enecht und Sobn 
'Gottes (Lev. 25, 42; Ex 4^ 22), welcbe letzteren Aus- 
driicke auf die Vorstellung bald einer Familie, bald einer 
' patriarcbaliscben Herrschaft zuriickweisen. Dies VerbSlt- 
' niss zwiscben Jabve und Israel wird, sofern es auf Seiten 



dies letztem die freie Zastimmung yoraussetzt, ftuf beiden; 
Seiten aber bestimmte Leistungen verlangt, nach Analogic 
menschlicher Vertragsverhaltnisse alsBund bezeichnet (Ex. 
19,. 5; 24, 8). Jahve bringt kraft dieses Bundes Israel 
in den Besitz Eanaans, beschiitzt es (Ex. 6, 8; 19, 4), 
wohnt in dem Heiligthum unter ihnen (Ex, 25, 8; 29, 45 f.; 
Lev. 26, 11 f.), that ihm seinen Willen in Gesetzen und 
Verordnungen kund, fiihrt es an, richtet und regiert es 
(Ex. 25, 22; Num. 14, 14; Ex. 18, 15 f.). Als Organe, 
durch welche Jahve diese Herrschaft liber Israel ausiibt, 
aber erscheinen theils Moses und seine Nachfolger (vgl. 
Num. 27, 18 — 21), theils die Hohenpriester, Priester und 
Leviten, theils die Aeltesten des Volkes. Israel aber soil 
auf Grund dieses Bundes ein heiliges d. h. der gottlichen 
Norm entsprechendes, ihm geweihtes und angehoriges Volk 
sein (Ex. 19, 6; Ley. 20, 26) und nach seinen Rechten 
und Satzungen statt nach den Sitten heidnischer Nationen 
bandeln (Ex. 24, 4— -7; Lev. 18, 3—5). Diese Forderung 
betrifft jedoch keineswegs bloss sittliche Vorschriften, son- 
dern ebensowohl solche physischer und ritueller Art, wie 
die Gebote uber Beines und Unreines (Lev. 20, 25 f.), 
liber die Opfer, die Beschneidung und die Sabbathsfeier. 
Eraft dieser Heiligkeit ist Israel die Gemeinde Jahves 
(Num. 16, 3; 20,4), haben die Israeliten insgesammt den 
Character von Priestern d. h. Dienern Jahves (vgl. Ex. 
19, 6). Denn wenn daneben noch ein besonderer Levi- 
ten- und Priesterstand constituirt wird, so hat derselbe 
doch nur die Bedeutung, Organ des Volkes vor Jahve zil 
sein, vermoge dessen, dass er die Heiligkeit in einem 
hoheren Maasse darstellt (Num. 16, 9); die Attribute, 
ivelche ihm beigelegt werden , sind daher qualitativ die<- 
selben, welche dem Volke zukommen (Ex. 19, 5 f.; 20, 
26; 22, 30; 32, 26; Num. 16, 3—10); wie die Priester 
der Wortbedeutung von cohanim gemass Diener Jahves 
Bind, so ist auch Israel sein Enecht und sie dienen ihm 
(Lev. 25, 42; Ex. 8, 12 vgl. 18); die Leviten, innerhalb 
deren die Priester nur einen engeren Ereis mit verstark- 



fer HeiUgkeit bilden (Num. 16, 5), werden ansdracklich 
tis Stellvertreter der Jahye angehorigen Erstgeborenen 
dargestellt (Num. 3, 12 vgl. 8, 9 f. u. Ex. 24, 5); das 
priesterliche Recht der Laien ist alter als dasjenige der 
Priester selbst (Ex. 20, 24—26; 24, 5) und das Bewust- 
sein biemm ist in der Gemeinde lebendig (Num. 16, 3); 
auch die iibrigen, oben genannten Organe, haben nicbt 
die Bedeutung autonomer Instauzen, welchen die Volks- 
gemeinde lediglich passiv gegeniiberstande, sondem wie 
die Auctoritat des Moses als Volksfiihrers , Gesetzgebers 
und Bichters, ja der Bund mit Jahve selbst (Ex. 4, 30 f. ; 
19, 7 f.) die freie Anerkennung des Volkes voraussetzt, 
so geben die Aeltesten durch das Erstgeburtsrecht aus 
der Gemeinde heryor, und die Gabe der Prophetie ist an 
kein Amt gebunden (Num. 11, 29). Die fungirenden 
Beamten sind also gleichzeitig Organe der Gemeinde, 

Es lag nabe, auf das so organisirte jiidische Gemein-* 
wesen die Yorstellung des Eonigthums Jahves anzuwen- 
den, urn so mebr, als auch sonst die G5tter als Eonige 
bezeichnet wurden (vgl. Am. 5, 26, die Gotternamen Mil- 
kom und Molocb, den tyrischen Stadtkonig Melkart), uxid 
in der That wird auch Jahve an einigen Stellen des Pen- 
tateuchs (Ex. 15, 18; 19, 6; Num. 23, 21; Deut 33, 5) 
als Eonig dargestellt. Dennoch lasst sich daran zweifeln^ 
ob diese Yorstellung dem urspriinglichen Mosaismus an- 
gdiore. Yon den genannten Stellen stammt namlich die 
errte und letzte wahrscheinlich aus Davids Zeit und die 
bfdden iibrigen gehoren dem Erganzer der Grundschrift 
afi. Allein dieser Umstand wird aufgewogen durch die 
Bemerkting, dass einige Eigennamen, deren hohes Alter 
nicbt zu bezweifeln ist, wie Malchiel (El ist Eonig: Gen. 
46, 17 ; Num. 26, 45), Abimelech (der Eonig d. h. Gott 
ist Yater: Ri. 8, 31) und Maldiischua (der Eonig ist 
Gltidc: 1 Sam. 14, 49) die Yorstellung vorauesetzen, dass 
die Stellen Ex. 19, 6 u. Num. 23, 21 wahrscheinlich aus 
d^ Zeit der Bichter herriihren, und dass die Weigemng 
Oldetms t „It8h will nioht herrschen iiber eudb, Jahve b6& 



homchen fiber euch<^ (Bi. 8, 23), gegen deren Gescfaichi^ 
lichkeit kein gegnindetes Bedenken vorliegt, nor erklar- 
lich vird unter jener Voraussetzung. Die Vorstellung 
von Jahve als dem Eonige ist also jedenfalls alter als 
das hebriUsche EoDigtham^ und es ist die Annahme ge- 
rechtfertigt, dass dieselbe Mosaischen Ursprungs sei. Er- 
klart sie sich doch bier aucb auf natiirlicbe Weise aus 
dem Gegensatze zum agyptischen Eonigthume. Die be- 
sonderen FunctioDen aber, welche mit dem Eonigthume 
Jahves in Verbindung stehen, sind die Heerfuhmng und 
das Richten (Ex. 7, 4; 12, 41, 18, 15 f.; 21, 6; an der 
letzteren Stelle ist zu libersetzen: bringe ibn vor Gott) 
d. h. die Handhabung der bestehenden Rechtsordnung 
(E^ 21, 1; Num. 15, 16), wogegen die Bundstiftung der 
Natur der Sache nach keinen Zusammenhang damit hat. 
Piese, sowie die Gesetzgebung stehen yielmehr in Bezie- 
hung zu dem Namen Jahves als des Bundesgottes Israels 
(Ex. 24, 3 ; Lev. 24, 22) und des Heiligen, sofem das Ge- 
setz der das Leben der Israeliten normirende Ausdruck 
des gottlichen Wesens und Willens ist (Lev. 20, 26) ^). 

Der Weg, den das bebraische Bewustsein in dieser 
yprstellungsreihe genommen hat, ist leicht zu erkennen. 



1) Gegen die vorstehende DarateUnng liesse sich geltend ma- 
chen, daas der Mosaische IJrspnmg eines Theiles der angezogenen 
Stellen nicht nachweisbar tei. Aber mOge man aach uber das 
Yorhandensein echt Mosaischer Stellen im Pentateuch nocb so ne- 
gativ denken, ja mOge man mitKnobel (die Bficber Nnmeri, Dea- 
ter. n. Josna 8. 592 f.) annehmen, dass Moses gar nicbts Schrift- 
licbes hinterlassen babe, so steht docb so viel fest, dass der in 
den mittieren Btiobem des Fentatencbs enthaltene Vorstellanga- 
Jkr^is von sq eigentbftmlicher , von der sp&teren nnter dem Ein* 
liiiBse des Propheti/smos stebenden Literatn^ abweicbender Art ist, 
dass er seinem Eeme nacb fQr durcbaus mosaisch gebalten wer- 
den mnss, ist ancb die XJeberlieferong eine bloss mQndlicbe ge- 
w^sen. Wir sind aber ancb der IJeberzengung, dass auf diesem 
O^biete fiber dem Bestreben, den Nacbweis nacbmosaiscber Ele- 
j^eate }w P^e^tateupb z^ geben, da^ ricbtige Ma^f der ^itik 
bereits abwj?clipjfetp» WP^^^ }^i' 
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Die Bedriickung, welche die Israeliten seiteng der Aegyp- 
ter erfufaren^ hat den nationalen Geist, den Gegensatz 
gegen das agyptische Wesen, welcher unter den stamm- 
verwandten Hyksos eingeschlafen war, und damit zngleich 
das religiose Bewustsein kraftig angeregt , sofem ja im 
Alterthume Beligion mid Nationalitat innig verwachsen 
waren, jene als der vergeistigte Ausdruck dieser erschien. 
In Moses findet dieser neue Geist sein Organ, durch ihn 
kommt die religiose Richtung der Bewegung voUends zum 
Siege und er gibt ihr einen objectiven Ausdruck d&durch, 
dass er den altsemitischen Gottesnamen Jahve (der wahr- 
haft Seiende im Gegensatze zu den aegyptischen Gottern, 
denen wenn auch eine reale, so doch bloss eine nnterge- 
ordnete Existenz zukommt) im Unterschiede von den bis- 
her gebrauchlichen Bezeichnungen der israelitischen Gott- 
heit zum characteristischen Ausdrucke fiir die Beziehung 
Israels zu seiner Gottheit erhebt (vgl. Ex. 6, 2 f.) Sofem 
diese Beziebung gescbichtlich eine ausschliessliche ist^ 
emp^ngt Israel das Bewustsein seiner Erwablung zum 
Yolke Jahves. Aber erst die unter ausserordentlichen 
Umstanden zu Stande kommende Befreiung aus Aegypten, 
welche in Folge dessen, dass sie dieWirkung der religio- 
sen Erweckung war, in ausgezeichneter Weise^als eine 
That Jahves erscheinen musste, fiihrte dazu, das Verhalt- 
niss Israels zu diesem zur durchgehenden Grundlage des 
israelitischen Volkslebens zu machen. Diesem Fortschritte 
des religiosen Geistes einen bestimmten Ausdruck gege- 
ben zu haben, ist wiederum das Werk des Moses. Jenes 
Verhaltniss zwischen Jahve und Israel pragt er zu einem 
Vertragsverhaltnisse aus ^) , dessen objective Norm die 
Heiligkeit Jahves, dessen subjective Bedingung die dem 
entsprechende somatisch - rechtlich - ethische Heiligkeit des 



1) Der Darstellang des Jehovisten nach einer alteren Quelle, 
welche Enobel als das Rechtsbnch bezeichnet, ist in diesem Ponkte 
jedenfalls der Yorzug vor dem Elohisten zu geben, welcher die Bon- 
dendee sohon in der patriarohalischen Zeit entstehen ISsst. 



Volkcs ist. Von dieser Grundidee aus entwirft er dann 
das Gnicdgesetz des neuen Gemeinwesens, welches durch 
freie Zustimmung des Volkes und ein feierliches Bundes- 
opfer thatsachliche Geltung bekommt (Ex. 24, 7 f.) und or- 
ganisirt die Gemeinde durch EiDsetzung von Leviten, Prie- 
Btern und Aeltesten. Die Idee der Erwahlung Israels er- 
halt so eine geschichtliche Form, obwohl ihre objective 
Eealitat der Natur religioser Ideen gemass ja freilich von 
dem ferneren Verhalten des Volkes abhangig ist (vgl. Lev. 
20, 26 mit Ex. 19, 5). Aber auch das ist erklarlich und 
wird mit Unrecht lediglich auf die spatere Darstellung 
zuriickgefiihrt , dass diese Begriindung des Mosaischen 
Staates und seiner Institutionen auf gottliche Offenbarung 
zuriickgefiihrt erscheint. Sofern sie auf Grund einer re- 
ligiosen Idee geschieht, welche der Einsicht in die im Ver- 
laufe der Geschichte sich manifestirende gottliche Wirk- 
samkeit entspringt, tragt dieselbe in der That ihrem 
Princip nach den Character der gottlichen Oflfenbarung ^). 
Man bezeichnet den Mosaischen Staat gewohnlich 
mit einem zuerst von Josephus gebrauchten Ausdrucke 
als Theokratie. Mit diesem Ausdrucke, an dessen Stella 
wir lieber den gleichbedeutenden Konigreich Gottes setzen, 
ist in der That sein Wesen characterisirt. Es entspricht 
jedoch der geschichtlichen Wirklichkeit nicht, wenn man 
denselben im Sinne des strengen Supranaturalismus auf- 
fasst. Mit der geschichtlichen Entstehung der Mosaischen 
Institutionen, wie wir sie oben kurz darzulegen versucht 
haben, lasst sich trotz der sagenhaften Hiille, in welch6 
der historische Bestand von der Ueberlieferung gekleidet 
teorden ist, auch ihr geschichtlicher Character noch 
"wohl erkennen. Sofern der Gottesbegriff eines Volkes 
der hochste Ertrag seiner inneren und ausseren ErfiEJi^ 
rung, seines Fiihlens und Denkens ist, und die objective 
und personlich gedachte Einheit seiner obersten Zweck- 
begriffe darstellt, sagt der Ausdruck Reich Gottes nichts . 



1) Ygl. Idee des Mosaischen S. 121 f. 
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anderes ans, als dass die letzteren die Gmndlage wai 
objective Norm des Gemeinlebens sein eoUen, und ist daher 
anch der Umstand, dass die Gesetze der Form nacb aU 
Ausspriicbe der Oottheit verkiindet werden, nur ebenfalli^ 
der Ausdruck dafiir, dass sie jenem Princip des Gemein- 
wesens entsprechen. Im Grande fallt daber die Idee der 
Tbeokratie mit der Staatsidee uberbaupt zusammen, denn 
aucb das ist mit Unrecbt (in Folge einer Verwecbslung 
des alteren Hebra'ismus mit dem orthodoxen Judenthum 
nacb dem Exil) als ein Merkmal der Tbeokratie bezeicbi- 
net worden, dass dieselbe, sofern sie als Offenbarung des 
gottlichen Willens erscbeint, in ibren Einricbtungen ala 
nnveranderlicb und unverbesserlicb betracbtet werde. Die 
Veranderungen , welcbe das judiscbe Gemeinwesen tbat- 
sacblicb im Laufe der Zeit erfabren bat, widerlegen diese 
Ansicbt zur Qeniige. Wie der bebraiscbe Jabve nicbt 
das starre abstracte Sein, sondem der lebendige Geist 
ist, der die Gescbicbte leitet, so erscbeint aucb seine 
Offenbarung dem Hebraer nicbt als ein abgescblossener 
Act, sondern als ein fortgebender Prozess, wie denn die 
Wendepunkte der Gescbicbte von entsprecbenden prophe?? 
tischen Manifestationen begleitet sind, und ist daber selbst 
die Gesetzgebung Mosis nacb deutlicben Spuren im Pen** 
tateuch eine fortscbreitende. So ist z. B. die Einfubrung 
eines besonderen erblicben Priesterstandes erst durch dia 
Erfabrung, dass eine feste Ordnung zur Abwebr des Ab^ 
falls notbwendig sei, veranlasst, so unterscbeidet der 
filteste Erzabler eine dreifacbe Offenbarung Jabves , eino 
vorabrabamitiscbe, eine abrabamitiscbe und die Mosaiscbe 
(Gen. 1 — 11; 12 — Ex. 6; Ex. 6 ff.), so liegen uns die 
Mosaiscben Gesetze in mebreren, stark von einander ab- 
weicbenden Bearbeitungen vor, so wird uns der Verlauf 
nnserer Untersuebung nicbt geringe Wandlungen selbs^ 
in den Stammideen der bebr£isdien Religion auf^seigen, 
so werden wir erkennea, dass selbst der Gottesprucb des 
Propbeten keineswegs als unabanderlicb gilt. Der moder- 
nen Staatsidee gleicbt der Mosaiscbe Staat« fonnal l)etrach<' 
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iet, aucb darin, dass es principiell die rechtlicbe nnd sitt- 
]iche Ordnnng, Dicbt aber der perBonUche WiUe ist, der 
das Staatswesen tragi. Die Beamten erscheinen demge- 
mass lediglich als die Organe dieser OrdnuDg oder, was 
nach dem Obigen dasselbe ifit, des idealen YolkswilleDS. 
Allerdings aber weicht der Begriff der Theokratie nach 
der andem Seite Ton der modemen Staatsidee bedentend 
ab. Indem namlich die religiosen Beziehungen des Men« 
schen zngleicli als rechtliche erscheineQ, fallen sie in das 
Gebiet der erzwingbaren Ordnung und ist die religiose 
Gemeinschaft mit der politischen identisch. Wie die Re* 
ligion dadnrch an ihrer subjectiven Seite eine grosse Ein- 
buBse erleidet, indem sie nicht freies Element des innem 
Lebens bleibt, sondern mehr und mehr als bloss das aus* 
sere, insbesondere das cultiscbe Handeln normirende 
Bechtssatzung erscheint, so der Staat nach der objectiTen, 
sofern er durch jene Verbindung gezwungen ist, dem reli- 
giosen Prozesse durch alle seine Phasen zu folgen und auf 
eine selbstandige Entwicklung zu verzichten. Mit den 
Propheten beginnt dann freilich Religion und Staat sich 
zu sondern, aber erst das Ghristenthum bringt den Unter- 
scbied beider zum klaren Bewustsein. 

Werfen wir noch einen Blick auf das Verhaltniss des 
Mosaischen Staates zu analogen Ersoheinungen desAlter- 
thoms. Alle Staaten des Altertbums waren insofern Thee* 
option, als die Volks- und Religionsgemeinschafb zusam* 
menfielen, und das Staatswesen daher in enge Beziehung 
zu den Yolksgottem gesetzt wurde. Bei den Pfaoniziem 
var Melkart das Oberhaupt des tyrischen Gemeinwesens 
mit seinen Colonien, seiner Gewerbsthatigkeit und seiner 
Schififahrt, als der personliohe Inbegriff der in denselbeu 
wirkenden und schaffenden Erafte, und erschienen daher 
die Lenker des Gemeinwesens, der Eonig und der Ober* 
priester, als dessen Stellvertreter. Bei den Aegyptem 
ist Phra derVater der Pharaonen, sie sind seine Erwahl* 
ten und Sobne, d. h. Phra ist der oberste Trager der 
Herrschergewalt. Selbst die Romer, obgleich sie zuerst 
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begannen , das Gebiet des ausseren , anf den Staatszweck 
beziiglichen, Handelns von demjenigen des innern Le-. 
bens, d. h. also Recht und Ethik yon einander zu son- 
dern, sahen doch in der politischen Ordnung nnd 6e<- 
wait einen Ansfluss des gottlichen Willens , bekleideten 
die Herrscher mit priesterlicher Wiirde und batten eine 
Staatsreligion. Auch die Gesetze wurden daher viel- 
fach auf Offenbarungen der Gottheiten zuriickgefiihrt, wie 
denn der kretische Minos von Zeus, der aegjptische Mne« 
ves von Hermes, der romische Numa von der Gottin Egeria 
seine Gesetze empfangen baben soUte. Gleicbwohl ist die 
Mosaische Theokratie von den Theokratieen der iibrigen Vol- 
ker des Alterthums nicht minder verschieden, als es ihre 
beiderseitigen Gottesbegriffe sind. Den Gottesbegriffen 
der Phonizier, Aegypter und Bomer fehlt es an ethischem 
Inhalte, indem noch gar kein oder doch kein entschie- 
dener Bruch mit dem Naturalismus eingetreten ist, und 
sie sind daher nicht fahig, dem Volksleben einen sitt- 
lichen Aufschwung zu geben; auch bei den Bomem ist 
die Gottesidee nicht im Stande , das Princip des Bechts 
zu werden, sondern das letztere bildet sich lediglich nach 
Massgabe des empirischen Staatszweckes, und wo das reli- 
giose Bewustsein sich dabei betheiligt, kommt es daher 
bloss zu Personificationen von Bechtsbegriffen. In demsel- 
ben Masse mangelt es alien dreien an einem idealen Yolks* 
bewustsein , wie es die Israeliten auf Grund ihrer Idee 
gottlicher Erwahlung besitzen, und in Folge dessen an 
einem Princip fur die relative Gleichberechtigung Aller, 
die bei den Phoniziem und Aegyptem auch thatsachlich 
nicht vorhanden ist, und ist bei ihnen von einer Volks- 
geschichte in einem hoheren Sinne nicht die Bede, denn 
auch bei den Bomern ist das Ende der Geschichte der 
Zerfall des Volkslebens und der Absoliltismus , wahrend 
sich aus dem Hebraismus die ideale Gestalt der christ- 
lichen Gemeinde erhebt. 
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2. Ble Idee des gSttUehen Belehes in der Zeit bis 

zum Exil. 

Um zu einem richtigen Yerstandnisse der theokra- 
tiscben Vorstellungen dieser vorwiegend von demProphe- 
tismiis beherrschten Periode zu gelangen, ist es unerlass- 
lich, zuvor einen Blick auf das Wesen der hebraischen 
Prophetie zu werfen. Obgleich dieselbe , genetisch be- 
trachtet, in Abbangigkeit vom Mosaismus steht^ so bildet 
sie doch andererseits einen Gegensatz zu demselben. In- 
dem sie namlicb yorzugsweise oder ansschliesslich die 
ethiscben Elemente des Mosaischen Gesetzes weiter bildet, 
setzt sie den Begriff der Oerecbtigkeit , das der Idee der 
TVelt nnd des Menscben entsprecbende gottlicbe und 
nenscblicbe Yerbalten, iiber oder an die Stelle der Hei- 
ligkeity welcbe, wie wir oben saben, somatische, juridi- 
8che und etbiscbe Elemente ungescbieden in sicb entbalt 
und sicb lediglicb auf das Verbaltniss zwiscben Jabve und 
Israel beziebt, gelangt demgemass zu einer Scbeidung 
zwiscben jenen Elementen des Gesetzes, der Art, dass das 
Somatiscbe und Juridiscbe dem Etbiscben untergeordnet 
und zwiscben dem empiriscben und idealen Israel unter- 
schieden wird, und erbebt sicb zu einer universellen Be- 
tracbtung, vermoge deren der iibrige Theil der Menscb- 
heit nicbt mebr den reinen Gegensatz zu Israel bildet, 
Bondem zur Erkenntniss und Yerebrung Jabves gefiibrt 
werden soil, Eigentbiimlicbkeiten, welcbe dann weiter ibre 
teleologiscbe, auf die Yerwirklicbung des gottlicben Welt- 
zweckes in der Zukunft, gericbtete Anscbauungsweise und 
ibr Bestreben, durcb Rede und Scbrift auf die Lauterung, 
Erbebung und Yersittlichung des Yolksbewustseins zu wir- 
ken, zur Folge baben. Von diesem Grundcbaracter des 
propbetiscben Geistes aus betracbtet, gewinnen nun aucb 
die einzelnen Merkmale desselben das recbte Licbt. 

Der Prophet weiss sicb vom Geiste Jabves ergriflfen 
(Num. 24, 2; Hos. 9, 7), er ist daber der Sprecber, der 
Mund und Bote Jabves (Jer. 18, 18; 15, 19; Hag. 1, 13) 



14 

tmd sein Wort gilt als Wort Jahves d. h. aU durch die 
menschliche Bede ausgesprocheoer gottlicher Gedanke 
(Am. 3, 8; Jes. 22, 25; Jer. 18, 18). Psychologisch und 
geschichtlich betrachtet, hat dies folgenden Sinn : In den 
prophetischen Anschauungen werden die ibm dnrch innere 
and aussere ErfahruDgen zum Bewustsein gekommenen 
Momente der gottlichen Weltidee auf die Wirklichkeit an* 
gewandt Indem dieselben aber seinen Geist derart be- 
herrschen , dass er sich getrieben fuhlt , sie selbst gegen 
die Neigung seiner niederen Natur auszusprechen (Jes. 8, 
11; Jer. 20, 9), erscheinen sie ibm als speciell an seine 
Person gerichtete gottliche Ofifenbarungen , welche von 
seinem empirischen und individuellen Bewustsein unab- 
bangig sind. Aus der geistigen Disposition des Prophe- 
ten entstehen also die einzelnen Weissagungen dadurch, 
dass er das gewonnene Weltbild zum Eriterium fiir den 
bisberigen Verlauf der Geschichte , fur die gegenwartigen 
Zustande desVolkes und dieLage der Weltmachte erhebt, 
den Grad der Annaherung der empiriscben Welt an ibr 
gottlicbes Ziel ermisst und aus den Zeicben der Zeit auf 
die Art der weiteren Bealisirung des gottlicben Weltplans 
scbliesst, daber sicb die Propbetie auf die Vergangenheit 
sowohl als auf die Gegenwart und Zukunft bezieben kann. 
Nacb dieser subjectiven Seite seiner Thatigkeit ist der 
PropbetSeber (Jes. 30, 10; Micha 3, 7), sei es nun, dass 
sicb das Gescbaute in enthusiastischer Bede und Geberde 
(2 Kon. 9, 11) Oder in Perceptionen des Gebors und Ge- 
sicbts (Jes. 6) kundgibt, oder dass es sicb in logiscber 
Bede aussert (Jesaias, Jeremias), oder dass es mit Be- 
flexion und bewust schaffender Pbantasie in Bilder ein- 
gekleidet wird (Daniel). 

Aus diesem Wesen des Propbetismus ergibt sicb zu- 
gleicb die Forderung, die Weissagung nicbt aus dogma- 
tiscbem , sondern aus gescbichtlicbem Gesichtspunkte zu 
betracbten. Sind aucb die treibenden Ideen im Grunde 
durcbweg dieselben, sofem es sicb iiberall um eine dem 
gottlicben Weltplan entsprecbende Gestaltung des socialen, 
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poIitiscLen tind religiosen Lebens handelt, so treten did* 
selben doch nirgendwo in abstracter Weise anf , sondem 
sind iiberall verkorpert in concreten, von der geschicht- 
lichen Zeitlage beherrschten Vorstellungen und wechseln 
daher ihre Gestalt nacb Massgabe des Verlanfes der ge- 
scbicbtlichen Ereignisse und des jeweiligen religiosen and 
Bittlicben Zustandes des Volkes. Von dem zeitlichen 6e- 
sicbtskreise der einzelnen Propheten nnd Weissagnngen 
ist daher stets auszugeben, wenn es sicb darum handelt, 
in den inneren Zusammenhang nnd Gang der propbetiscben 
Intuition einzudringen. Erscbeinen die Propbetien aber 
anf diese Weise fur die geschichtlicbe Betracbtung als 
fortgebende zeitgescbichtlicb ausgepragte Evolutionen des 
propbetiscben Geistes, so darf die Frage und das Urtbeil 
nber die Erfdllung der auf die Zakunft gericbteten Aus- 
spriiche ebenfalls nur gescbichtlicb beantwortet werden. 
Es ist in dieser Beziebung von Belang, darauf hinzuvvei- 
sen, dass es keineswegs die Ansicht der Propheten ist, 
dass alle ihre einzelnen Ausspriiche in Erfiillung gehen 
mussten. Nur das ist ibnen absolut gewiss, dass der 
gottlicbe Weltplan dereinst seine Verwirklichung findet, 
Israel sicb einstmals bekehrt, die Heiden sicb zu Jabye 
wenden, die Widerstrebenden der Zom Jabyes trifft und 
solcbermassen sicb die Herrscbaft Jabyes kiinftig yoUendet. 
Dagegen die ErfuUang der einzelnen , sicb auf concrete 
Momente der Entwicklung beziebenden; Weissagung, be- 
stebe sie nun in Verkiindigung yon Gnade oder Zotn, 
erscbeint bedingt durch das Verbalten des Volkes, und 
wenn daher die gemachte Voraussetzung nacb dieser Seite 
nicht eintriflft, so bat Jabve fiir die Vorstellung der Pro- 
pheten seinen Rathschluss geandert (Jerem. 18, 5 — 10 
vgl. 6, 8. 26, 1 — 19^); denn wenn ibnen auch dieBekeh- 
rung Israels selbst im letzten Grunde ebenfalls das sicber 
geschehende Werk Jabves ist (Jerem. 31, 33; Ez. 36, 



1) Ygl. Bertheau, die alttest. Weissagung yon Israels Reicbs* 
herrlichkeit, Jahrb. fur deutsohe Theol. 1859 S. 834 ff. 
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26 f.), so soli dieselbe doch eben durch den Impuls, wel- 
cben die Ausfpriiche der Propheten, ihre Hinweisung auf 
den Bund desVolkes mit Jahve und ihre Drohungen und 
Verheissungen, geben, bewirkt werden, und es kann dem- 
gemass der endliche Erfolg der prophctischen Verkundi- 
gung nicht vorausgesagt werden, soil dieselbe nicht ihre 
Wirkung einbiissen. Nur da wird auch die sich nicht 
auf die letzte Zeit der Geschichte beziehende Weissagung 
einen apodictischen Character tragen, wo entweder Ver- 
stockung oder eine entschiedene Wendung zum Besseren 
eingetreten ist (Am. 7, 1 — 9; Jer. 11, 14; 7, 16; Jes. 40, 
1 ff. und die Mehrzahl der nachexilischen Prophetien). 
Ein falscher Prophet ist daher nach der eigenen Vorstel- 
lung der Propheten nicht derjenige, dessen Weissagung 
nicht eintrifift, wie man in Folge einseitiger Auslegung 
von Deut. 18, 22 geschlossen hat, sondern nur derjenige, 
welcher aus Vermessenheit oder Menschenfurcht Rettung 
verkundigt, wo keine ist , und auf diese Weise das Volk 
von der Bekehrung abhalt (Jer. 28, 15 f.; 23, 17 u. 21 f; 
Ez. 13, 10 u. 22). Der wirkliche Verlauf der Geschichte 
lehrt aber, dass auch da^ wo die Weissagung einen unbe- 
dingten Character angenommen hat, die Erfiillung viel- 
fach nicht eingetrofien ist (man denke nur an die pro- 
phctischen SchilderuQgen der zukiinftigen Weltstellung und 
Herrlichkeit Israels), denn wir sind wegen jenes zeitge- 
schichtlichen Characters der Prophetic, wegen der Umbil- 
dupg, welche die prophctischen Vorstellungen , wie wir 
sehen werden, durch Jesus erfahren haben und wegen des 
thatsachlichen providentiellen Verlaufes der Geschichte 
seit der Stiftung des Christenthums nicht befugt, die Er- 
fiillung ihrer Weissagungen noch zu erwarten. Gradezu 
unmoglich wird dies durch den Umstand, dass die Pro- 
pheten die Erfiillung ihrer Weissagungen in naher, ja mit- 
unter in nachster Zeit erwarten. Zum Belege dafiir ver- 
weisen wir auf die Erzahlung bei Jeremias 26, 16 — 19, 
wo das Urtheil der Aeltesten iiber die nicht eingetroflfene 
Weissagung Micha 3, 12 deutlich zeigt, wie man die Weis- 
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sagnngen anf die nachste Zeit zn beziehen gewohnt war, 
nnd anf Stellen wie £z. 36, 8; Jes. 50, 8; 51, 6; 66, 1, 
wo die goldne Zeit Israels aasdriicklich als nahe yerkiin* 
digt wird. Die prqphetischen WeissagUDgen erscheinen 
daher fiir nns als gescbichtlich begrenzt nnd als sich ver* 
andernde und entwickelnde Anschanungen uber den Ver« 
laof der Geschichte, deren religionsgeschichtlicbe Bedeu« 
tung in ihrer teleologischen Bicbtung auf den gottlicben 
Weltzweck, auf die Herstellung der sittlicben Vereinigung 
Gottes und der Menscben liegt. In der Art and Weise, 
wie sie dies Weltideal erfassen, ist aber zugleicb ibre 
Unzulanglichkeit begriindet. Die etbiscbe Idee ist bei 
den Propbeten nocb nicbt klar, scbarf und allseitig ausge* 
bildet, dafiir ist das etbiscbe Bewustsein nocb nicbt kraf- 
tig genug und der Gesicbtskreis der Erfabrung nocb zu 
enge; statt den Gbaracter universeller Humanitat anzu- 
nehmen, bleiben sie daber abbaDgig von Elementen euda* 
monistiscber, nationaler und cultiscber Anscbauung, ver- 
mogen daher aucb die Grenze der zeitgeschicbtlicben Vor- 
Btellung nicbt zu iiberscbreiten und seben die Verwirk- 
licbuog ibres Ideals in der Nabe und in Formen, welcbe 
der Gegenwart entlebnt sind, Es ware jedocb einseitig, 
desbalb der bebraiscben Propbetie den Gbaracter der 
gottlicben Offenbarung abzusprechen. Sofern diese viel* 
mebr fiir eine organiscbe gescbicbtlicbe Anscbauungsweise 
ein allmabliges Aufsteigen von elementaren zu etbiscben 
Principien zeigt, welcbe als Elemente des gottlicben Welt- 
bildes nacb und nacb kraft innerer und ausserer Erfab- 
rung in's menschlicbe Bewustsein treten, kommt ibr die- 
ser Character ebensowohl zu wie dem Mosaismus. 

Wir ricbten zum Scblusse unserer einleitenden Be- 
tracbtung unseren Blick npcb auf den allgemeinen Ge- 
braucb, welcber in dieser Periode von der Vorstellung des 
Reiches Gottes gemacbt wird, um dadurcb das Verstand- 
niss des einzelnen zu erleicbtem. Die Aussagen liber 
Jahye als Eonig sind sebr baufig und zwar bezeicbnet 
dieses Pradicat, welches der menscblichen Institution des 
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idten Konigthums entlehnt ist, seine Oberhoheit, faaft 
Seveh ihm Alles untergeben ist, er Alles lenkt und sd* 
ner Rechtsprechung unterwirft. Er sitzt auf dem Throne 
derMajestat (Jer. 14, 21), welcher bald im Himniel, bald 
in Jerusalem gedacht wird (Ps. 9, 5; 11, 7; 48, 1 f.; 
Jer. 3, 17); er ist derKonig der ganzen Erde, aller Lan- 
der nnd Volker (Jes. 47, 8^ Jer. 10, 10; Ps. 47, 8; 97, 

I n. 9), insbesondere aber der Eonig Israels (Jes. 33, 22; 
47, 15; Micha 4, 7; Ps. 29, 11) und seiner Frommen 
(Ps. 5, 3 ; 84, 4) ; ausgeriistet mit Hoheit beherrscht er 
die ganze Erde, leitet er sein Volk und die Gerechten 
in ihm (Ps. 5, 3; 27, 11) und voUbringt grosse Thaten 
(Ps. 93, 1; Jes. 52, 7; Ps. 29, 10; 145, 1 ff.; 95, 
3 &)] seine Befehle voUziehen Engel und Kriegsheere 
His seine Heerschaaren (Ps. 103, 21; 24, 8; Jes. 13, 3); 
er richtet die ganze Erde, alle Volker, insbesondere aber 
•Israel (Ps. 9, 9; Jes. 3, 13; Ps. 50, 4 — 6; 1 Sam. 2, 
10), indem er die Frommen beschiitzt und begluckt, den 
•Unterdriickten Recht schaiBft , an den Widerstrebenden 
aber seinen Zorn auslasst (Ps. 5, 3 ff. ; 7, 9; 35, 28 f.; 
Jer. 10, 10; Ps, 97, 3; 99, 1). Sofern Gott die sittliche 
Bescfaaffenheit der Menschen durchschaut (Ps. 11, 4 f.; 
7, 10) und darnach unwandelbar urtheiit (Jer. 11, 20; 
-Jes. 51, 6; Kl. 1, 18), ist Gerechtigkeit das Fundament 
seines Thrones (Ps. 97, 2 ; 89, 15), so dass also die Ge- 
rechtigkeit als eine Qualitat Gottes als des Konigs er- 
"Bcheint. Die Totalitat dieser koniglichen Thatigkeit Got- 
tes wird als sein Eonigtbum (malchut: Ps. 103, 19; 145, 

II — 13), ihr Bereich als sein Eonigreich (memschalah) 
bezeichnet, wobei im weiteren Sinne an die Menschheit 
tiberhaupt, im engeren an Israel zu denken ist (Ps. 103, 
22; 114, 2 vgl. 10, 16). Liegt auch alien diesen Vor- 
'Stellungen die wesentlich gleiche Idee der gottlichen Herr- 
Bchaft zu Grunde; so ist doch klar, dass dieselbe rer- 

'schieden ausgepragt ist, je nach dem Objecte, worauf die- 
selbe bezogen wird. Wenn Jahve schlechthin als Eonig 
^er Erde oder der Volker oder der Heiden (Ps. 29, 1&; 
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98, 2; 96, 10) bezeiohnet wird, so ist diese Herrschaft 
eine blosse Macbtubang (ygl. Ps. 91 , 1 ; 82, 7 f.), mit 
der sicb freilich auf Seiten Jahves (ygl. Ps. 96, 10; 99, 4), 
nicbt aber anch auf Seiten der Beherrscbten die Gerech-* 
tigkeit yerbindet; wenn er dagegen als Eonig des beiligen 
Landes, Israels oder Jacobs erscheint (Ps. 10, 16; Jes. 
41, 21; 44, 6), so basirt dies Verhaltniss auf der Bund- 
stiftung, also auf einem wenigstens der Grundlage sach 
ethischen Verhaltniss (ygl. Ps. 47, 5), das dann freilich 
auch durch Thaten des Zomes aufrecht erhalten wird, aber 
in den Frommen einen rein ethiscben und personlichen 
Ausdruck erbM.lt , so dass Jahye als ^mein Eonig^^ ange« 
redet wird (Ps. 44, 5; 74, 12). Aebnlicb yerhalt es sich 
fiir die Zukunft aber auch mit den Heiden, sofem sie 
sich Jahye unterwerfen und ihm huldigen (Ps. 47, 10; 
102, 23; Sach. 14, 9), nur dass diese Unterwerfung die 
Folge des fiber sie ergangenen Gerichts ist und den Cha- 
racter des erzwungenen Dienstes annimmt (Jes. 14, 1 f.). 
Im Yergleicbe zum Mosaismus ist also die theokratische 
Idee bei den Propheten sehr yielseitig. Offenbar hat die 
Begriindung des hebraischen Eonigthums hierauf mit ein- 
gewirkt , denn dies letztere steht ^eineswegs im Gegen- 
satze zum Eonigthum Jahyes, sondem der israelitische 
Eonig erscheint als der Stellyertreter des letzteren (Ps. 
45, 7 f.; 110, 1 vgL 1. Chr. 28, 5; 29, 23). Erhielt da- 
durch das israelitische Eonigthum eine ideale Richtung, 
so erklart es sich, wie yermoge der teleologischen Rich- 
tung des prophetischen Geistes aus der Reflexion auf das- 
selbe die ideale Gestalt des zukiinftigen yollendeten Isra- 
elitischen Volkskonigs, des Messias, erwachsen konnte. 

Wir werden nun im Folgenden den einzelnen Aus- 
pragongen nachgehen, welche die Idee des Gottesreiches 
in der Literatur dieses Zeitraums ompfangen hat. Sofem 
dieselbe yorzugsweise auf die Zukunft geht, pflegt man 
die hierher gehorigen Vorstellungen an diejenige yom Mes- 
sias anzukniipfen. Allein dies i^t mindesteus ungenau^ 
denn die letztere ist ja bloss als eine der yorbandenen An- 
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8chauut)gen zu betrachten, neben der noch andere beste- 
hen. WoUten wir dies ausser Acht lassen, so wiirden 
wir dazu gelangen , diejenigen prophetiscben Ausspriiche, 
worin vom Messias nicht die Rede ist, als im Gegensatze 
zu den andern stehend zu betrachten oder die Yorstellung 
vom Messias in die letzteren hineinzutragen. Es ist der 
Prophetismus ja uberhaupt nicht mit dem Masze der 
Dogmatik^ sondern mit demjenigen der religiosen, mit der 
poetischen Anschauungsweise verwachsenen, Idee zu messen. 

a. Geschichtliche Lieder und Prophetien^ hauptsdchlich 
aus der ersten Zeit des israelihschen KSnigthums. 

Die an dieser Stelle in Betracht kommenden Stucke, 
iiber deren Abfassungszeit zwar die Ausleger sebr schwan- 
ken, bei deren keinem aber eine Nothigung vorliegt, un- 
ter die Zeit Davids hinunter zu gehen '), beziehen sich 
auf den Auszug aus Aegypten, die Bundstiftung am Sinai, 
die Eroberung Eanaans, die Ausiedlung der Stamme und 
die Siege der Israelitischen Eonige. An ihnen erheben 
sich die Gedanken der Dichter zu eiuer idealen Anschau- 
ung des Israelitischen* Gemeinwesens , welche in die Idee 
des Eonigthums Jahves auslauft. Jahve ist der Eonig der 
Herrlichkeit, der Beberrscher der himmlischen Heerschaa- 
ren, bei welchem Ausdrucke entweder an die Sterne oder 
an die Engel gedacht wird (vgl. Jes. 40, 26; 1. Eon. 22, 
19), der Eigenthiimer der Erde und ihrer Bewohner (Ps. 
24, 1 u. 8 — 10), sein Name ist glorreich iiber die ganze 



1) Es Bind in einzelnen folgende: Das Siegeslied der Debora 
Ei. 5 aus der Ricbterzeit, die Spriicbe Bileams Num. 23, 7—10, 18 
—24; 24, 3-9, 15—24 aus der Zeit Sauls (vgl. Bieek, Einleitung 
ins a. T. S. 288 f.), das Loblied auf Jabve Ex. 15, 1- 18, die Weis- 
sagung iiber die zwolf Stamme (Segen Jacobs) Gen. 49, 1--27, die 
Lieder 1* Sam. 2, 1 — 10 (Loblied eines siegreichen Eonigs), 2. Sam. 
22, 2-61 (vgl. Ps. 18) und 23, 1—7, femer die Psalmen 2; 5; 7; 
8; 9; 10; 11; 20; 22; 24; 35; 39; 57; 60; 61; 68; 101; 110; 141 B 
sammtlich aus der Zeit Davids^ 
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Erde, seine Majestat wird gepriesen fiber den Himmel 
linaiis (Ps. 8, 2). Erscbeint in solcben Stellen das Eo- 
nigthum Jabves ganz allgemein als Allgewalt uber die 
Erde und den Himmel , so bat die Beziebung auf die 
Natur docb nnr nntergeordnete Bedeutnng, seine eigent- 
licbe BedeutuDg gewinnt es erst da , wo es seine Ober- 
berrlichkeit nnd richterlicbe Tbatigkeit iiber die Men- 
schen bezeichnet. Seine Erbabenbeit und Majestat iiber 
Himmel und Erde (Ps. 57, 6) ist daber nur die Vorans- 
setzung far seine Function als Ricbter und Kriegsbeld, 
letzteres in dem Sinne, dass er die getbanenen Bicbter* 
sprtiche mit starker Hand (Ex. 15, 6) ausfiibrt. Der 
Himmel ist Jabyes Palast, dort sitzt er auf dem Tbrone, 
prtift die Bescbaffenbeit der Menschen, ibre Herzen und 
Nieren, crkennt den Wertb der Gerecbten und verab- 
scheut den Frevler (Ps. 11, 4 f.; 7, 10), mit Gerecbtig- 
keit ricbtet er den Erdkreis (Ps. 9, 9), sobafft Recbt, 
stiirzt die Frevler, segnet und bescbirmt die Gerecbten 
(Ps. 5, 11 ff.), beugt die Stolzen (Ps. 9, 20 f.), zerscblagt 
die Feinde, zerscbellt die Widerwartigen und lasst seine 
ZorDglut iiber sie aus (Ex. 15, 6 f.). Daber ist er der 
wabre Eriegsmann (Ex. 15, 3), ein Starker und Eriegs- 
beld (Ps. 24, 8), der BescbStzer der Gerecbten (Ps. 35, 
1—3), der Bekampfer der Verstockten (Ps. 7, 13). Es 
liegt in >der Natur der Sacbe, dass die ersteren Aussagen 
banptsacblicb den Israeliten, die letzteren den Heiden 
gelten, denn die Israeliten sind im Verbaltniss zu diesen 
im AUgemeinen Recbtscbaffene (Num. 23, 10; 21). Im 
boheren Sinne ist daber Jahve nur der Eonig Israels, 
dieses ist sein Eonigreicb (Num. 24, 7), ibm thut er sei- 
nen Willen kund, so dass es der Zauberei und Wabr- 
sagerei nicbt bedarf (Num. 23, 23); die Israeliten bat er 
erlost und durcb seine Gnade geleitet (Ex. 15, 13), isi 
als HeerfSbrer yor ibnen bergezogen (Ps. 68, 8), sie fiibrt 
er fortwabrend an im Streite mit den Feinden, selber 
unter ibren Heiden mitstreitend oder yom Himmel ber 
fiir sie kampfend (Ri. 5, 11; 13; 20; 23); ei: ist ibr 



^ 



22 

Hirtd (Gen. 49, 24); von ibm hat Israel sein Land zuitai 
Lehn, so dass die Israeliten bloss wie Schutzbefohlene 
nnd Beisassen sind (Ps. 39, 13) ; Israel erkennt ihn daher 
auch durch jauchzenden Zuruf als Eonig an (Num. 23^ 21). 
Von dieser Seite betrachtet, bat Jabve daher auch 
seinen Eonigssitz in Israel auf dem Berge Zion (Ps. 9, 
12), dorthin ist er dereinst gezogen wie ein Sieger, be- 
gleitet von Engeln, Gefangene mitfiihrend und Tribut 
empfangend, dort wohnt er im Heiligthume fiir immer 
(Ps. 68, 17 — 19; 35; Ex. 15, 17), thronend iiber dea 
Lobgesangen Israels gleich wie uber den Cherubim der 
Bundeslade (Ps. 22, 4 vgl. 1 Sam. 4, 4). Dagegen gegen- 
fiber den Heiden ist sein Eonigthum zunachst nnr ein 
Konigthum der Macht; er ist allerdings Eonig auch iibec 
die Heiden, (Ps. 22, 29), aber seine Herrschaft zeigt sich 
nur darin, dass er sie stumm werden lasst Yor der Grosse 
seines Armes (Ex. 15, 16), dass er sie wegschafft aug 
seinem Lande (Ps. 10, 16), dass er die Elagen iiber ihre 
Bedruckung hort und ihren Trotz dampft (Ps. 10, 17 f.). 
Erst in Zukunft wird er auch der Eonig der Heiden im 
Sinne der voUigen Anerkennung von ihrer Seite werden; 
durch sein Gericht gebeugt, werden dereinst alle Ge« 
scblechter der Heiden vor ihm anbeten (Ps. 22, 28), wer- 
den ihm Reiche und Arme huldigen und seine Gerechtig* 
keit den folgenden Geschlechtern verkiinden (Ps. 22, 30 
— 32). Dann zieht Jahve nochmals in festlichem Aufzuga 
aach Zion, umringt von der Macht Israels, und die Eonige 
bringen ihm Geschenke dar (Ps. 68, 25—32). Aber aucli 
in Israel selbst tragt das Eonigthum Jahves beztiglich der 
einzelnen Israeliten einen verschiedenen Character, denn 
sofem es hier nicht bloss die Untertbanigkeit und Abhan-r 
gigkeit, sondem auch der zu leistende Geborsam. ist^ 
worin das Eonigreich Gottes besteht^ dieser Gehorsam 
aber nur von den Frommen thatsachlich geleistet wird^ 
ist Jahve im hSchsten oder rein ethiscfaen Sinne der Eon 
Big nur der Gerechten in Israel , im Gegensatze 2u den 
Tboren , . Uebelthatem und Falschen (Ps. 5, 5 -»- 7), I^ 
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diesem Sinne erscheint dann das UnterthanenYarhaltmaeh 
als dn individaelles und Jahve wird daher angeredet als. 
„mein Eonig^* (Ps. 5, 3); die konigliche Wirksamkeit 
JaliTes aber bestebt alsdann darin, dass er den Frommen 
in seiner Gerechtigkeit leitet, den Weg vor ihm ebnet 
und ihn mit seiner Hold umgibt (Ps. 5, 9 — 13 vgl. 141, 
3 — 5) und ist mithin, weil anf die Forderung der Gerech- 
tigkeit in den Frommen gericbtet, etbiscber Natur. Diese 
Anschauungsweise ist jedoch erst znsatzlicb yorbanden 
nnd noch keineswegs bis zu der Beinbeit und Scbarfe 
ausgebildet, dass das personlicbe Verbaltniss zu Jabve als 
die Grundlage seines Eonigtbums erscbiene, yielmebr wird 
dies letztere principiell aus nationalem Gesicbtspunkte 
erfasst 

Einer besonderen Betraditung bedarf nocb die Art 
und Weise, wie das Israelitiscbe Eonigtbum in jenen 
Scbriftfitucken in Belation zu dem Eonigtbum Jabves ge-^. 
setzt wird. Die Yerbindung beider ist dem strengen,^ 
YOQ dem Mosaismus beberrscbten bebraiscben Bewustsein 
nicht leicbt geworden. Schien docb eins das anderq. 
ganz auszuscbliessen , in dem menscblicben Eonigtbum 
eine menschlicbe Autoritat an die Stelle der gottlicben zu 
treten. Nur daraus erklart sicb der Widerstand Gideons 
(Ei. 8, 23) und Samuels gegen die Erricbtung der konig- 
licbeB Wiirde in Israel^). Die Losung dieses Zwiespaltea 
ward allein dadurcb gefunden , dass Samuel das Eonig« 
tbum organiscb in die Tbeokratie einfiigte und ihm diOi 
Bichtung auf Erfullung der theokratiscben Zwecke gab. 
So empfing dasselbe einen religios - etbiscben Character., 
Die bierber geborigen Aussagen bezieben sicb grossten*^ 
theils auf da^ Eonigtbum Dayids , docb erbebt sicb von 
da der Blick zu einem idealen Israelitischen Eonigtbum 
uberbaupt. Dfi^vid erscheint als der Eonig oder Gesalbte 
Jahves^ de^ Gottes Jacobs (Ps. 2, 2; 20, 7; 2. Sam. 22, 
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1) Vgl. nmnea ArtikaL KdnigUram in Schenkels BibellezikoQy 
BL 558. 



r 



24 

61; 23, 1), Jahre bat ihn gezeugt d. h. eingesetzt clurch 
seine Salbung und er ist daber sein Sobn (Ps. 2, 6 f.), 
Jabve ist sein Fels, seine Burg, sein Erretter, seinSchutz 
und Schild, sein Horn und sein Heifer gegen seine Feinde 
(2. Sam. 22, 2—4), ibm erweist er Heil und Gnade, (Ps. 
20, 7; 2. Sam. 22, 51), durcb ihn redet der Geist Jah- 
ves und sein Wort ist auf seiner Zuuge (2. Sam. 23, 2), 
er hat ihn zumHaupte auch derHeiden gemacht (2. Sam. 
22, 44 — 46). Auf David geben aller Wabrscheinlichkeit 
nacb auch die Worte in dem Bileamsspruche : Es geht 
ein Stern d. h. ein Herrscher (vgl. Jes. 14, 12) aus Jacob 
auf und ein Scepter (Herrscher) erbebt sich aus Israel 
(Num. 24, 17). Die glanz voile Regierung Davids wird 
dann die Grundlage fur eine ideale Anschauung des he- 
br8.ischen Eonigthums , deren weitere Realisation die 
Dichter von dem Davidiscben Hause erwarten. Es wird 
gewunscht , dass der Konig immerdar throne vor Gottes 
Angesicht (Ps. 61, 8 vgl. 1. Eon. 1, 31), es wird als ein 
Gottesspruch verkundet, dass er sich zur Rechten Gottes 
setze (als dessen Statthalter, vgl. 1. Ghr. 28, 5; 29, 23), 
bis alle seine Feinde (die umwohnenden Heiden) unter- 
worfen seien (Ps. 110, 1); die Enden der Erde sollen 
ibm zum Eigenthum gegeben werden, und er soil die 
Heiden zerscblagen mit dem Schwerdte (Ps. 2, 8 f.); es 
soil das Scepter (die Herrschaft) nicht von Juda weiches, 
bis Friede^kommt und ibm die Volker Gehorsam leisten 
(Gen. 49, 10 vgl. Num. 24, 18flF.); David und seinem 
Samen erweist Jabve immerdar Gnade (2. Sam. 22, 51), 
der letztere soil dem Namen Jabves ein Haus bauen, 
Jabve aber will den Thron seines Eonigthums immerdar 
bestatigen, er will sein Vater sein , jener aber soil sein 
Sobn sein (2. Sam. 7, 12 ff.). Zugleich wird ein sittliches 
Ideal des bebraiscben Eonigs entworfen : Gnade und 
Becbt, Unstraflichkeit des Herzens und Handelns, Vertil- 
gung der Stolzen und Falschen, Erwahlung der Gerechten 
zu Dienem , Ausrottung der Frevler , gerechtes und got- 
tesfiirchtiges Regiment verspricht und preist David. Ein 
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Konig dieser Art ist wie ein Morgen ohne Wolken, iinter 
ibm sprosst das Oriin aus der Erde; ein solcher Konig 
ist aber David selbst, denn er nnd sein Haus stehen in 
immerwahrendem Bunde mit Gott (2. Sam. 23; Ps. 101). 
So ist also das Eonigthum der Dayididen in seiner idealen 
Hobs gradezn identiscb mit dem Eonigtbum Jabye selbst ; 
wenn die Heiden sicb Jabve unterwerfen, so werden sie 
ancb seinem Sobne buldigen, damit sie seinera vemich- 
tenden Zome entrinnen (Ps. 2, 11 f.). Daraus erklart es 
sicb, dass die Vorstellung eines kommenden gottlichen 
Gericbtes nnd daranf folgender Vollendnng des Konig- 
thums Jabyes dnrcb Bekebrung der Heiden mit der Zu- 
knnft der Davididen enge yerkniipft ist. So fordert Da* 
yid Jabye als gerecbten Ricbter anf, die Volker um sicb 
zn yersammeln^ um zwiscben ibm nnd seinen Feinden zu 
ricbten nnd der Bosbeit der Freyler ein Ende zu macben 
(Ps. 7, 7 — 12), und ebenso ist aucb bei der Scbildemng 
in Ps. 110 an David selbst gedacbt: Die koniglicbe Herr- 
scbaft will Jabve von Zion aus durcb seinen Statthalter 
David ausiiben, im koniglicben Scbmucke der Waffen 
gleicb Priestern (vgl. Ex, 19, 6; Ps. 114, 2) ziebt die 
Israelitische Mannschaft, den priesterlicben Konig nacb der 
Weise des alten Priesterkonigs Melchisedek an der Spitze, 
gegen die Heiden aus, nnd es kommt der Tag des Zorns, 
wo Jabve durcb blutige Niederlagen iiber die Heiden und 
ibre Konige ricbtet. Dann wird Gott ihren Landbesitz 
vertbeilen, Ephraim wird sein Helm (der Scbutz seiner 
koniglicben Herrscbaft), Juda sein Herrscberstab (das 
Werkzeug seiner Herrscbaft) sein (Ps. 60, 8 f.). So er- 
hebt sicb auf dem Grunde der geschichtlicben Wirklicb- 
keit der Davidiscben fiegierung das Bild eines idealen 
Eonigs, das dann in der Folge unter den wecbselnden 
Gescbicken der Nation in der manicbfaltigsten Weise va- 
riirt und mit neuen Ziigen ausgestattet wird, obwohl die 
Grundlage immer dieselbe bleibt und daber stetig im Auge 
gebalten werden muss, wenn die gescbicbtlicbe Betracb- 
tnng nicht febl gehen soil. Dabei ist jedoch wobl zu 
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benerken , dasa d{« BeichBherrlichkeit des Israelitiscbeii 
Eonigs pHndpiell die Reichsherrlichkeit Israels bedeutet, 
dessen Organ der Eonig ist, wie denn die von dem Eo- 
nige gebraucbten Eradicate Priester, Gesalbter, Sobn 
Gottes, auserwahlter Menscbensohn mcbt milder aucb 
Eradicate des ganzen Volkes sind ^). Die VorsteUungen 
von der voUendeten Eonigsberrscbaft Jahves sind daber 
gleicbwobl nicbt unaufloslicb mit denjenigen vom Messi^ 
verbunden , und es ist desbalb mindestens nngenau , die 
ganze bibliscbe Escbatologie mit der Lebre yom Messias 
zu identificiren. Die Grundlage aller dabin geborigen 
Vorstellungen ist ja die Idee des Volkes Jabyes im eor 
geren nnd die gottlicbe Weltidee im weiteren Sinne. 
Diese Ideen konnen aber in sebr verscbiedener Weise reali* 
sirt gedacbt werden und selbst die Vorstellung des Eonig*^ 
tbums Gottes ist ja nnr e i n e der Formen, nnter welcben 
sie auftreten. Belege dazu geben die frUberen Abschnitte 
unserer Untersncbnng reicblicb an die Hand. 

Trotz des idealen Scbwunges, woven das Israelitiscbc^ 
Eonigtbum in seinem Beginne getragen war, mnaste es iq 
der Folge zu einem Zwiespalte zwiscben dem tbeokra*i 
tiscben Geiste und dem israelitiscben Eonigtbum kommen^ 
Das letztere vermag sicb unter dem Einflusse des ung9? 
lauterten Volksgeistes , der beidniscben Politik und des 
orientaliscben Despotismus nicbt auf der Hobe dea reli? 
giosen Gedankens zu balten, sondern sinkt, wofiir sicl^ 
scbon unter David die Vorzeicben finden, in einzelnei) 
Monarcben, namentlicb des nordlicben Reicbes, auf da( 
Niveau beidniscfaer Weltanscbauung berab. Der Conflict 
in den das Eonigtbum dadurcb mit den Propbeten , dei) 
Yertretem des tbeokratiscben Geistes, geratb, i^t zwa^f 
der Eraftigung der Nation nicbt gttnstig , aber er wir4 
ein Hebel fiir die weitere Ausbildung eines idealen Eoi 
nigsbildes. Ebenso bat die Spaltung des Reicbes 'zwai^ 



1) Vgl. Idee des Mensohen S. 16 n. 54 nnd meinen Arl&el 
Kfinig^bam in Seh^snkals Bibdlezikoii, IIL 568 f. 
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esse SchwaclniDg des Davidtschen Eomgthnms zur Folge-» 
hher die Zukunft desselben wird deshalb ebensowenig ans 
den Augen gesetzt wie die Erinnerung an Darid. Der 
Stamm Jnda, so yerkiindigt der Prophet Afaia (1. Kon. 11, 
27 — 29), soil Kehabeam bleiben nm Davids, des Erwahl* 
ten und Ejiecbtes Jahyes, der seine Satzungen und Rechte 
gebalten, und urn der erwahlten Stadt willen, David soil 
ein Licht scheinen von Jahve d. b. sein rubmyoUer Name 
soil fortleben in seinen Nacbkommen (ygl. 2. Sam. 14, 7), 
sein Geschlecbt soil emiedrigt werden, aber nicht fur alle 
Zeit. Als Aufgabe des israelitischen Konigs wird es bin* 
gestellt, geborsam zu sein demWillen Jahves, zu wandeln 
in seinen Wegen, zu tbun was recbt ist und seine Satzun- 
gen und Gebote zu balten. In ahnlicber Weise yerkiin- 
digt dann Asarja dem Eonige Asa und seinem Volke 
(2. Chr. 15, 1 — 7, welcbe Stelle gewohnHcb falsch auf 
die Vergangenbeit bezogen wird), es wiirden Zeiten ohne 
Jabvecultus, ohne Priester und ohne Gesetz, Zeiten des 
UnMedens und der Verwirrung durch Volkerbewegungen 
uber sie kommen, doch werde Gott, wenn sie ihn such- 
ten, sich von ihnen £nden lassen und ibr Wirken wiirde 
seinen Lohn finden. Vergleicht man damit Erzablungen 
me die von dem Auftreten Michas unter Abab (1. Kon^ 
22, 5 — 28), so gewinnt man eine Vorstellung yon dem 
idealen Schwunge, der Kraft und Zahigkeit des propheti- 
9chen Geistes, der nicht ermattet unter dem Eindrucke 
der Wirklichkeit und dem Widerstande der Machthaber, 
Ans ihm konnte daher auch allein der Reichthum ap 
teleologiscben Gedanken heryorgehen, den wir in den 
Foige finden werden. 

b. Die Propheten Amos , Hosea und der Verfasser von 

Sacharja 9 — il. 

Die geaannten Propheten gehoren sammtlich der Zeit 
an, wc^ das ^ordUche und sudliche Beich im Innern durch 
^ampfe zwmbi&a Aem Jabvismus und dem ei9dm-« 



28 

genden Heidenthtune , nach anssen darch Eriege nnter 
einander und mit den angrenzenden Volkern, besonders 
mit den Syrern, bewegt wnrden. Die Idee des Reiches 
Oottes tritt hier noch in ihrer einfachsten Gestalt anf 
und ihre Verwirklichung in der Zukunft wird ledigUch 
Yollzogen gedacht durch das Eingreifen Jahves. 

Joel, dessen Blick sich ausschliesslicb anf das sud- 
liche Reich richtet, wendet sich zur Zeit einer Verhee* 
rung des Landes durch Heuschrecken , welche ihm als 
Anzeichen des nahen Gerichtstages Jahyes erscbeint (1, 
15) an das Volk, um es zur Sinnesanderung aufzufordern, 
da jene Plage die Folge ihres Verbaltens sei (2, 12 ff.)< 
Wiirden sie sich bekebren, so werde Jabve, der gnadige 
und langmutbige, sich des bescblossenen Unbeiles gereuen 
lassen (2, 13). Jener Gericbtstag wird naber bescbrieben 
als ein Tag der Finsterniss und des Gewolkes; Jabve 
ziebt wie ein Heerfiibrer vor den Heuschrecken her, seine 
Stimme erscballt im Rollen des Donners , vor ihm bebt 
die Erde, bewegt sich der Himmel, Wetterwolken verfin- 
stern Mond und Sterne (2, 2; 10 f.). Das Wort deft 
Propheten bat aber seine Wirkung getban, das Volk ver- 
sammelt sich auf den Ruf der Priester fastend, weinend 
und klagend im Tempel (2, 17 vgl. 12), und die Priester 
legen bei Jabve die Furbitte fur es ein, er moge doob 
sein Besitztbum nicht zum Spotte der Heiden werden 
lassen und sich erweisen als den Gott Israels (2, 17 vgl* 
27). Nun verkiindigt der Prophet nicht allein Vernich- 
tung der Heuschrecken und Ersatz der verlorenen Emdte 
(2, 18 — 27), sondem verheisst noch grossere Segnungen 
und ein Gericht iiber die Heiden statt uber die Israeli- 
ten. Jabve will seinenGeist ausgiessen Uber alle Israeli- 
ten , so dass ibre Sohne und Tocbter weissagen , ibre 
Greise Traume baben, ihre Jiinglinge Gesicbte schauen, 
ja selbst ihre Sclaven und Sclavinnen sollen davon ergrif- 
fen werden (3, 1 f.). Judaiscbe Herolde sagen den ein- 
heimischen Eriegern den Beginn des Eampfes an und 
erscheinen dann unter den umwohnenden Heiden, den 
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Phoniziern, Philistern, Aegyptem und Edomitern (4, 12; 

4; 19), 8ie zum Eampfe gegen Jerusalem berausfordernd 

(4, 9 — 11). Dort finden alio fliichtigen Israeliten und 

fieiden, welche Jahye anrufen, Schutz (3, 5 ygl. Jes. 14, 

1). Es erscheiuen die Yorzeicben des Gerichtstages, Blut- 

yergiessen, Bauchsaulen der heraDzieheuden Heere, Yer- 

finsteruDg der Sonne und des Mondes (3, 3 f.). Die 

judfiischen Helden ziehen dem Feinde entgegen (4, 11 

Tgl. Bi. 5, 13) und es kommt im Tbale Gottesgericht 

(Josaphat), welches sicb der Propbet obne Zweifel in der 

Nabe Jerusalems denkt (vgl. 4, 11 f.)? zur Scblacbt. 

Jabve lasst yon Zion aus, wo er tbront (4, 17), im Ge« 

witter seine Stimme erscballen, Sonne, Mond und Sterne 

warden verdunkelt durcb die Wetterwolken (4, 15), dnrcb 

eioe blutige Niederlage (4, 13) racht Jabye an den Hei- 

den die scbnode Bebandlting seines Yolkes, den Sciayen- 

handel, den sie mit seinen Sobnen und Tocbtern getrie- 

ben baben und die Pliinderung des Tempels (4, 2 f. u. 6). 

Ihre Kinder werden den Judaern als Sclayen iiberliefert, 

welcbe sie an die fernen Sabaer yerkaufen , die an die 

loner in Eleinasien yerkauften Judaer ^ber kebren auf 

die Aufforderung Jabyes zuruck (4, 7 f.). Nun folgt die 

Zeit des Segens flir Juda, in der sicb Jabye als der Gott 

Israels erweist, ungestorte Rube und Sicberbeit der bei- 

ligen Stadt (4, 17) und iippiger Reicbtbum des Landes 

an Wein, Milcb und Wasser, so dass selbst die ode Ge- 

gend ostlicb yon Jerusalem durcb eine auf dem Tempel* 

berge entspringende Quelle frucbtbar wird (4, 18), woge- 

genAegypten und Edom zurEinode werden (4, 19). Yon 

nun an wird Juda und Jerusalem immerdar besteben 

und Jabye bestandig seine Wobnung auf Zion bebalten 

(4, 20 f.)- 

Im Unterscbiede yon Joel wendet sicb Amos gross- 
tentbeils an das nordlicbe Reicb. Aucb seine Weissa- 
gung ist eine Verkundigung des gottlicben Gerichtes und 
zwar, wie es scbeint, im Anscblusse an jenen, sofem sicb 
dessen Yerkiindigung bisber nicbt erfiillt hatte, sondern 
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dorch den Znstand des Volkes widerlegt sdhien. Jahve 
nimmt seine Drohungen gegen die Heiden nicht zuriidc, 
sondern er wird die yon den Damascenern, Philistern, 
Pboniziern, Edomitem, Ammonitern, Moabitern an sei- 
nem Volke veriibten Thaten vergelten (1, 3 S.). Die Be- 
gliickung Israels aber ist nicht eingetroffen wegen der 
Siinden des Volkes , welcbe erst ihre Bestrafung finden 
soUen. So wird also fiir die Heiden wie fiir Israel der 
Tag des Gerichts anbrechen and dann erst fur das letz- 
tere das goldne Zeitalter kommen (2, 4 ff.; 5, 18; 9, 8; 
10 ; 13). Die reale Grundlage, von der die Intuition des 
Propheten ausgeht, ist das Yerhalten der Heiden zu Israel 
and das Verbalten Israels selbst. Die oben genannten 
Volkerschaften haben Schandthaten aller Art im Lande 
veriibt, trotzdem sie zum Theil durch Stammverwandt* 
schaft und Biindniss Israel nahe stehen (I, 3 — 2, 1); 
Juda hat das Gesetz Jahves verworfen und seine Satzun- 
gen nicht gehalten, sondern Gotzendienst getrieben (2, 4), 
die Bewohner des nordlichen Reiches aber haben sich 
Ungerechtigk^it, Bedriickung, Habsucht, Hurerei, Schwel- 
gerei bei den Opfermahlzeiten , Yerfiihrang der Nasiraer 
zum Abfall Ton ihrem Geliibde, Niederhaltung des pro- 
phetischen Wortes zu Schulden kommen lassen (2, 6 — 
12), ein iippiges , iibermiithiges Leben gefiihrt (6, «3''6), 
auf ihre Kraft gepocht (6, 13), zum Ersatz fiir die man- 
gelnde Sittlichkeit Feste gefeiert, Opfer gebracbt, Sab* 
bathe und Neumonde beobachtet (5, 21—23; 8, 5) und 
sich dann des Schutzes Jahyes und der kommenden Be- 
gliickung des Volkes am Gerichtstage Jahves iiber die 
Heiden geriihmt (5, 14; 18), wogegen sie von einer Ver- 
kiindigung des Gerichts iiber sie selbst nichts viss^ 
woUen (7, 10—17). Obgleich Jahve Hungersnoth, Diirre, 
Heuschrecken, Pest, Erieg und Erdbeben gesandt und nur 
auf die Fiirbitte des Propheten zweimal sein Gericht zu- 
riickgehalten (7, 1 — 6), so sind sie doch nicht zu ibm 
amgekehrt (4, 6 — 11), auch jetzt horen sie nicht auf die 
Mahnungf das Bose zu hassen, das Gute zu liaben und 
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das Recht 2a bandhaben (5, 15). Deshalb bat die Lang- 

mnth Jahves ein Ende, er sendet ein feindlicbes Heer 

gegen Israel (6, 14), seine Stadte soUen geschleift, seine 

Heiligthiimer zerstort, Jerusalems Palaste verbrannt, die 

Bewobner dee nordlicben Reicbes, die iippigen Vornehmen 

an der Spitze, iiber Damascus Innans unter steten Gefab- 

ren weggefiibrt werden (7, 8 f.; 2, 5; 5, 27; 6, 7)* Alle 

auf ibre Sicherheit trotzenden Sunder im Volke sollen 

durch das Scbwerdt umkommen (9, 10; 6, 1). Es ist 

hierbei wohl jedenfalls an einen Einfall der Assyrer, wel- 

che in dieser Zeit zu einer Weltmacht beranwucbsen , zu 

denken ; sie sind die VoUstrecker des gottlicben Gerichtes 

iiber Israel und die benachbarten Heiden. So soil das 

nordlicbe Reich und das Haas Jerobeam nntergeben (7, 9), 

wogegen das siidliche zwar auch von den Feinden beim- 

gesncbt , aber nicht zerstort wird. Aber wie Jahve sein 

Volk ja iiberhaupt nur straft , um sein Eigentbumsrecbt 

an ibm zn wahren (3, 1), so will er auch jetzt nicbt alle 

Bewobner des nordlicben Reicbes vernicbten, sondern die 

Gerecbten, wenn sie aucb grosstentbeils zunacbst unter 

die Heiden zerstreut werden, sollen doch von dem Scbwerdte 

und der Seucbe errettet werden (9, 8 — 10; 5, 3 vgl. 6, 

9). Nach diesem Gericbte aber folgt die verbeissene Be- 

gliickung des erwablten Volkes: die in die Gefangenscbaft 

gescbleppten Frommen kebren zuruck (9, 14), das Davi- 

discbe, im siidlicben Reicbe erbaltene, Konigtbum, erlangt 

wieder seinen alten Glanz; zu einem Reicbe yereinigt, 

werden die Israeliten die ihnen einst untergebenen Volker 

wiederum unterjochen (9, 12) und dann wird fiir sie eine 

Zeit der Rube und des iippigen Segens im Lande kommen 

(9, 12—15). 

Ho sea, der ungefabr gleicbzeitig mit Amos und an 
diesen sicb anlebnend unter Jerobeam H. und Usia (die 
Angabe in 1, 1 ist tbeilweise nicht authentisch) im nord- 
licben Reicbe weissagte, nimmt ebenfalk den Zustand des- 
iselben zum Ausgangspunkte. Keine Treue, keine Liebe, 
keine Gotteserkenntniss , sondern Liige, Mord, Diebstahl, 
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Ehebruch and Oewaltthat herrscht im Lande (4, 1 f.), 
Israel hat seine Ehe mit Jahve durch Gotzendienst ge- 
brochen (1, 2), es pochet auf seine Eriegsmacht und auf 
seinen Reichtfaum (10, 13; 12, 9). Dabei macht es sich 
einer treulosen Politik schuldig, indem es gleichzeitig ein 
Biindniss mit Assur schliesst und Geschenke nach Aegyp- 
ten sendet (12, 2), einmal die Aegypter, dann wieder die 
Assyrer anruft (7, 11). Minder strenge ist sein Urtheil 
liber Juda. Auch dieses hat freilich sein Vertranen auf 
Eriegsmacht gesetzt (8, 14), und auch seine Liebe zu 
Jahve ist geschwunden wie Morgengewolk und Thau, aber 
es ist doch minder strafbar (1, 7; 4, 15). Wegen seines 
Ungehorsams nun wird Jahve Israel verwerfen (9, 17), 
so dass sie nicht mehr sein Volk sind (1, 9); erkennen 
sie ibn doch selbst nicht mehr als ihrenEonig an (10,3). 
Er wird ihre Siinden ahnden (9, 9); das Reich Samaria 
wird sammt seinem Eonige verschwinden (10, 7); die 
Hohentempel werden vernichtet, auf den Altaren wachsen 
kiinftig Dornen und Diesteln; sie werden wiinschen, dass 
Berge und Hiigel sie bedeckten, um sie vor ihren Fein- 
den zuverbergen (10>8); weggeschleppt werden sie unter 
den Heiden umherirren (9, 17). Die Frage, durch wen 
diese Eatastrophe geschichtlich eintreten werde, wird von 
dem Propheten zu verschiedenen Zeiten verschieden be- 
antwortet, je nach der politischen Situation; einmal schei- 
nen ihm die Aegypter (8, 13) und dann die Assyrer 
(11, 5) dazu berufen zu sein ; daneben denkt er sich auch, 
dass Aegypten ins Land fallen und die Finwohner weg- 
schleppen werde, wahrend viele nach Assyrien flohen (9, 
8 vgl. 6 u. 11, 11); zuletzt scheint sich sein Blick bloss 
noch auf die Assyrer zu richten. Sie werden die Festun- 
gen des Landes erstiirmen (10, 14) die Israeliten auf 
der Ebene Jesreel, dem Schauplatze der Ermordung 
Ahasjas und seiner Angehorigen durch Jehu, aufs Haupt 
schlagen (1, 4f.), und die Einwohner theils mit unerhorter 
Grausamkeit todten (14, Ij, theils sie wegschleppen in 
die Feme, so dass sie dann wieder wie ehedem mit ihren 
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Zelten umherwandern (12, 10), theils sie zor Flucht in 
die Wiiste zwingen (2, 16). Lange Zeit wird dann Israel 
ohne Eonig, ohne Stammhaapter and ohne Gultas sein 
(2, 13; 3, 4), das Land wird veroden und keinen Ertarag 
geben (2, 11 u. 14), wogegen allerdings anderwarts, well 
jener Ausspruch sich nicht erfullt, noch Konige in Israel 
Torausgesetzt werden (7, 3 u. 5). Auch Juda wird, wenn* 
gleich nicht wie Ephraim , heimgesucht , es kommt mit 
Ephraim zum Straucheln (5, 5), seine festen Stadte und 
Schlosser werden vom Feuer verzehrt (8, 14). Nun aber 
wendet sich auch Hosea zu einer heiteren Aussicht in 
die Zuknnft. Jahves Herz entbrennt vor Mitleid, er will 
die Glut seines Zomes nicht vollkommen an Israel aus- 
lasseD, dasselbe nicht gatiz ausliefem und verderben, denn 
er ist kein rachsiichtiger Mensch, sondem der Heilige 
Israels (11, 8 f.), und bei aller ihrer Abtriinnigkeit ist er 
doch auf ihre Kettung bedacht (7, 1). Nur einstweilen 
ist noch das Mitleid verborgen yor seinenAugen (13, 14); 
ist auch die Neugeburt Israels eine schwere wegen der 
Hartnackigkeit des Volkes, so soil sie doch zu Stande 
kommen, Jahve will Israel vom Untergange erretten (13, 
13 f.): Sie soUen nur ihre Siinden bek^nnen, nicht mehr 
auf Assur und Aegypten vertrauen und dem Gotzendienste 
entsagen (14, 4), dann wird sich sein Zom von ihnen 
wenden, er will sie wieder lieben und die Folgen ihres 
Abfalles heilen (14, 5). Diese Umkehr wird eintreten; 
zuletzt werden die Sohne Israels ihren Gott und das Eo- 
nigthum Davids suchen und sich bebend Jahve nahen 
(2, 9; 3, 5). Dann werden die getrennten Reiche wieder 
yereinigt, gemeinsam ziehen sie aus gegen die umliegen- 
den Feinde, um sie zu unterwerfen (2, 2), Jahve stellt 
seine Ehe mit Israel wieder her, Gerechtigkeit , Becht, 
Liebe, Erbarmen und Treue wird das Band, durch wel- 
ches er sich mit ihm auf ewig verbindet (2, 18; 21 f.). 
So wird Israel wieder das Volk Gottes, Jahve sein Gott 
(2, 25); die Israeliten heissen kiinftig Sohne des leben- 
digen GoU^es (2, 1), wie ja auch Israel einst sein Sohn 
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war, als er es ausAegypten berief (11,1); Jahve schliesst 
fiir sie einen Vertrag mit den Raubthieren , Vogeln und 
Reptilien, welcher diese ^^erpflicbtet , dem Besitze der 
braeliten keinen Schaden mehr zu thun, zerbricht Schwerdt 
und Bogen , da sein Volk nun immerdar Frleden haben 
soil (2, 10), und schafit Jizreel, dem Volke , welches er 
im Lande sat, Getreide, Most undOeldieFiille (2, 23 f.); 
er will ihnen sein wie der Thau der Pflanze, es soil blii- 
hen wie eine Lilie, so feste Wurzel haben wie der Liba- 
non, sein Nachwuchs soil sich ausbreiten wie die Schoss- 
linge des Oelbaums , so dass sie an Zahl gleich werden 
dem Sande desMeeres; wieWein vom Libanon, so geach* 
tet und geehrt um ihres Gliickes willen soil der Name 
Israel sein (2, 1; 14, 6—8). 

Der alteste Sacharja (Sach. 9— 11)^ ein Zeitge- 
nosse des Usia (2. Ghr. 26, 5) und also auch des Hoseat 
bewegt sich wieder hauptsachlich im Gesichtskreise des 
siidlichen Reiches. Seine Schilderung der Wirklichkeit 
erstreckt sich mehr auf die Leitung des Volkes als anf 
die allgemeinen Volkszustande. Diese Leitung ist eine 
heillose : Die Hirten , die Eonige Sacharja , Sallum und 
Menahem, liefem ihre Unterthanen gegen Geld aus, um 
sich dann noch ihres Eigenthums zu bemachtigen (U,^)) 
statt an die Propheten wendet sich das Volk in seiner 
Noth an die Hausgotzen, Wahrsager und Traumer, die 
doch keinen Segen schaffen konnen , und so ist es wie 
eine Heerde ohne Hirten (10, 1 f,). Nunmehr erhalt der 
Prophet (die Propheten) die Aufforderung, im Namen 
Jahves die Schafe zu weiden, und er iibemimmt die Lei- 
tung des Volks; die drei Hirten schafit er (der Prophet 
identificirt sich mit Jahve selbst) weg (11, 8, Menahem^ 
sofern er nicht anerkannt wurde, ygl. 2. Eon. 15, 16 u* 
19), und beginnt nun das Volk zu regieren mit dem Hir- 
tenstabe (der Verkiindigung) der Huld Jahyes und (der 
Aufforderung zu) der Eintracht mit Juda (11, 4 u. 7). 
Aber die Geduld geht ihm aus und sie werden seiner 
fiberdriissig (11, 8). Da entsagt er seinem Amte, lasst 



35 

sicli seinen Lohn anszahlen, der erbarmlich genug fur 
eioen Gesandten Jalives ausfallt, wirft ihn in den Tern* 
pelschatz nnd iiberlasst sie ibrem Elende (11, 8); Jahve 
kehrt sich von ibnen ab , bebt den Bund des Friedens 
anfy den er fiir Israel mit den Heiden gescblossen, indem 
er die Assyrer in das Land kommen lasst (11, 10 f.), 
nnd gibt sie der Gewalttbatigkeit ihres Konigs Menahem, 
der sich dadnrch die Anerkennutig erzwingen will , preis 
(11, €]; der Prophet aber bebt die Eintracbt mit Juda 
anf (11, 14). Nun empfangen sie demnachst in Menahem, 
der sich mit Hiilfe der Assyrer auf dem Throne halt, 
statt des guten einen schlechten Hirten, welcher sich des 
Yolkes nicht annimmt, es nicht aus seinem Elende auf- 
richtet, sonderit nur ausbeutet. Doch auch iiber ihn wird 
das Gericht Jahves kommen, er wird seinen unthatigen 
Arm yerdorren , sein Auge , das sich der Einsicht ver* 
schliesst, erblinden lassen (11, 15 — 17). Auch iiber die 
Yolkshaupter Judas, welche ihre Heerde ausbeuten, und 
die Gewaltthatigen in der Heerde selbst, die Bocke 
unter den Schafen, ist der Zom Jahves entbrannt (10, 3). 
Doch nach diesen Gerichten wird er sich seines Volkes 
erbarmen , denn (der Bestimmung nach) ist ja doch ihr 
Land seine Ej'one , sind sie selbst ja doch die Edelsteine 
daran (9, 16). Zunachst will er Juda erheben, er macht 
es kriegsriistig und kampfmuthig und lasst tiichtige Fiih- 
rer aus ihm hervorgehen , welche mit Jahves Hiilfe die 
Feinde zertreten (10, 3 — 5). Dann sammelt er die fliich- 
tigen und gefangenen Israeliten in Javan, Aegypten^ As- 
sur und fuhrt sie mit ibrer zahlreichen Nachkommen- 
schaft zuriick (9, 11 u. 13 ; 10, 8 — 10). Nun beginnt 
ein Kampf der vereinigten Brudervolker, an deren Spitze 
ein Davidide tritt, gegen ihre Feinde. Jahve zieht iiber 
ihnen her in Wetter und Blitz, sie schirmend und sieg- 
reich machend, sie treten die Heiden wie gemeine Feld- 
steine unter ihre Fiisse (9, 13 — 15), Damascus und Ha- 
mat, Sidon und Tyrus und die Stadte der Philister wer- 
den verwQstet, die letzteren miissen sich hebraischer Sitte 
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bequemen imd sich ihnen unterordnen, Assnr wird gede- 
muthigt und Aegypten verliert seinen Eonig (9, 1 — 7; 
10, 11). Nun kommt die neue Zeit, eine Zeit des Frie- 
dens. Der durch den Ansgang des Eampfes von Jahve 
gerechtfertigte Davidide zieht nnter dem Zurufe des Yol- 
kes in Zion ein, zum Zeichen seiner friedlichen Gesinnung 
auf einem Esel reitend , die Waffen werden in Israel ab- 
gescbafft und den Heiden wird Frieden geboten; denn 
gross ist Israels Macbt, da sie vom Nil bis zum Euphrat 
und Yom Euphrat bis zum Mittelmeere reicbt, und Jahve 
lagert sich urn sein Haus zu Jerusalem wie eine Schutz- 
wehr (9, 8 — 10). Gesegnet mit Kom und Most, wird 
das Yolk prangen in seiner Schonheit (9, 17). 



c. Die Propheten Jesaias und Micha^ die Psalmendich- 
tung bis auf Hiskia^ der Segen und das Lied Mosis 

(Deut. 32 u. 33). 

Der Fortschritt der prophetischen Idee, welchen diese 
beiden Propheten reprasentiren , ist zeitgeschichtlich be- 
dingt durch das Auftreten der Assyrischen Weltmacht: 
Amos, Hosea und Sacharja weisen zwar auch schon auf 
Assur bin und der erste erkennt in demselben bereits 
ein Mittel der Ziichtigung fur die umwohnenden Heiden 
wie fur die Israeliten , ein Zeichen , dass die assyrische 
Macht imWachsen begriffen war; aber noch erscheint sie 
dem Propheten nicht von dem Streben nach der Welt- 
herrschaft getrieben und ist yon einer Auflosung des 
israelitischen Staates durch dieselbe wie von ihrem eig- 
nen Sturze behufs der Verherrlichung Israels nicht die 
Rede. Erst bei Jesaias und Micha wird hierauf hinge* 
wiesen. Dadurch erweitert sich der Gesichtskreis , wer- 
den die prophetischen Yorstellungen mannichfaltiger , er- 
scheint Israel in einer ausgepragten Weltstellung und ge- 
winnt daher der Gedanke des gottlichen Reiches an Uni- 
versalitat. Hand in Hand hiermit geht eine Yertiefung 



37 

lies prophetischen Geistes dorch Scbarfung der ethischen 
Begriffe, in Folge deren auch die Idee desGerichts einen 
mefar ethischen Character bekommt, als es bei den vor- 
bergehenden Propheten der Fall war. 

Die Weissagungen des Jesaias umfassen die lange 
Zeit Ton dem Ende des Usia bis aof Hiskia , mit ihren 
wechselnden Geschicken, unter fast ansschliesslicher Be- 
ziehung auf Judti. Die Basis der Betrachtung ist , wie 
durchweg bei den Propheten, der empirische Zustand Is- 
raels im Vergleich zu seiner idealen , in seiner Bemfdng 
in Aegypten zum Ausdrucke gekommenen Bestimmung. 
Die Israeliten sind das Volk, die Angehorigen, die Sohne 
Jahyes, welche er gross gezogen d« h. za einem seibstan- 
digen Volke gemacht hat (1, 2 — 4), Jahye ist ihr Gott 
and der Heilige Israels (29, 23) ; anderwarts werden sie 
dargestellt als ein von Jahye angelegter , mit Edelreben 
bepflanzter und sorgifaltig gepflegter Weinberg (5, 1 £). 
Aber die Israeliten sind von ihm abgefallen und ausge- 
artet (1, 2—4), und durch Verkehrung der sittlichen Be- 
griffe (5, 20), ungerechtes Gericht (5, 23), Schwelgerei 
(2, 7), leicfatsinnige Herausforderung des gottlichen Ge* 
richts (5, 19), durch Aufhahme heidnischen Wesens, Bund- 
nisse mit den Feinden (7, 9; 8, 12 f.), durch sittliche 
Vergehen, welche ihren Gultus werthlos machen, zu einem 
schuldbeladenen Volke, zu einer Frevlerbrut geworden; 
sie sind krank an Haupt und Gliedem (1, 4 ff.; 16 ff.; 
21 ff.; 2, 6 ff.; 29, 13); die Edelreben (die Manner Ju- 
das: 5, 7) sind wilde Reben geworden und haben Heer- 
linge statt edler Trauben gebracht (6, 2 — 4). Deshalb 
verfallen sie dem gottlichen Gerichte , Jahye belegt sie 
mit geistiger Stumpfheit, und das Wort des Propheten 
macht sie yerstockt, statt ihnen Erkenntniss zu geben 
(Jes. 6, 9 fc; 29, 9 £); der Weinberg wird abgeweidet, 
zertreten und ausgedorrt (5, 5 fc), die Vomehmen, Haup- 
ter und Prophets des Volkes werden weggerafft, Enaben 
und freche Buben sollen iiber dasselbe herrschen (3, 1— 
4; 5, 14); einer wird sich gegen den andern auflehnen 
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(3, 5), 80 dass zuletzt keiner mehr die Regierung liber- 
nehmen will (3, 6 f.) ; in Erdritzen und Felskliifte wird 
sich das Yolk yerkriechen (2, 21), nacbdem alle Bauten 
und Festungen zerstort sind (2, 12—18); die wehrbare 
Mannschaft fallt, das Yolk wird weggeschleppt nnd der 
iibrig bleibende Rest auch nocb grosstentheils vernichtet, 
so dass Jerusalem und das Land verodet (3, 25f.; 6,13). 
Wer fur den Propheten die Vollstrecker dieses Gericbtes 
sind, wie und wann es vollzogen wird, hangt von der je- 
weiligen politiscben Constellation der Machte ab. An- 
fangs sind es die Syrer, verbiindet mit dem nordlicben 
Beiche, von welcben das Gericht drobt (2 — 4); dann er- 
scheinen auch scbon die Assyrer und neben ibnen die 
Aegypter im Gesichtskreise des Propheten (5 — 7) ; darauf 
ricbtet sich sein Blick auf jene allein, indem er von ibnen 
zugleich die Bestrafung der umwohnenden Yolker erwar- 
tet. Dabei gestalten sich je nacb der politiscben Lage 
die Erwartungen im einzeken verschieden, und ebenso 
erscbeint das Gericht je nacb den Umstanden bald als 
erst in Balde eintretend , bald als bereits eingetreten, 
obwohl nocb nicht vollendet (1), gleichwie andereraeits 
das Mass seiner Yollstreckung abbangig ist von dem sitt- 
lichen Yerhalten desYolkes, je nacbdem sich dieses nam* 
lich dadurch zur Umkehr leiten lasst oder nicht (1, 16 
— 20). Der Gipfel des Gericbtes iiber Juda aber ist die 
Belagerung Jerusalems durch die Assyrer (22, 1 — 16; 29, 
3). Der Zweck dieser Eatastrophen ist die Reinigung 
des Yolkes von seinen schlechten Elementen (1, 25), der 
Sturz und die Yernichtung der Siinder, insbesondere der 
Gewaltigen (1, 25; 31). Dieses Gericht wird aber auch 
das nordlicbe Reich, welches auf Yernichtung des Davidi- 
schen Eonigshauses ausging, seine Bundesgenossen (7, 
1 ff.), die Syrer und Aegypter, femer die umwohnenden 
kleinen Yolkerschaften , die Philister, Moabiter, Edomiter, 
die arabiscben Stamme und die Tyrer treffen. Das Reich 
Israel, scbon vielfach heimgesucht, wird mit seiner Haupt- 
stadt vernichtet und die Einwohnerschaft grosstentheils 
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in die Gefangenschaft gefiihrt (28, Iff.; 17, 4 ff.; 11, 
12), so dass nnr ein kleiner Rest iibrig bleibt; Damascus 
wird zerstort, die Bevolkerung vemichtet, das Land zor 
Viehweide gemacht (17, 1 ff.); A^ypten gerath in Anar- 
cfaie (9, 1 ff.), es wird von den Assyrem erobert und ein 
Theil des Volkes weggeschleppt, im Innem uneinig nnd 
Ton DUrre heimgesucht wird es rath- nnd tbatlos daste- 
hen (19, 1 ff.; 20, 1 ff.); die Philister werden durch 
Hunger und Schwerdt umkommen (14, 28 ff.); von den 
Moabitem wird nur eine geringe Zahl leben bleiben (16, 
13); Edom wird von Ungliick heimgesucht (21, 11 f.); 
die Dedaniten werden fliichtig und die Kedariter gross- 
tentheils aufgerieben (21, 13 — 17); das reicheTyrus wird 
zerstort (23, 1 ff.). So ergeht ein gottliches Gericht uber 
die ganze Erde (10, 23 ^ 28, 22), werden die Menschen 
gedemuthigt, so dass Jahve allein gross dasteht (2, 17), 
und wird die Blutschuld Jerusalems getilgt (4, 4). 

Diese Eatastrophen fiihren die Bekebrung Israels und 
damit die neue Zeit herbei: Der bei der Sichtung iibrig 
bleibende kleine Rest wird in seiner Noth zu Jahve flie- 
hen (8, 22), sie werden sich ihres bisherigen Gotzendien- 
stes schamen, sich zu religios-sittlicher Erkenntniss erhe- 
ben (10, 21; 1, 27; 29, 18 u. 24) und so der Same einer 
neueu Yolksgemeinde werden (6, 13); zu der Einnahme 
Jerusalems kommt es daher nicht (1, 8; 27). AIs gott- 
liches Wabrzeichen und Yorbild dafiir (8, 18) stellt der 
Prophet seine beiden Sohne, welchen er die Namen „der 
Rest bekehrt sich'' (7, ?) und „Gott mit uns'' gibt , wie 
fiir die vorhergehende Eatastrophe Israels und Damascus' 
den „Raubebald — Eilebeute'' (8, 1 ff.) auf. Dagegen 
wendet sich der Zom Gottes nunmehr gegen dieAssyrer, 
gegen ihren Hochmuth und ihre Raubsucht (10, 12 f. ; 
25; 33 f.). Jahve erhebt sich aus der Feme iiber die 
Belagerer, sein Zom entbrennt iiber sie, er vemichtet sie 
durch Gewittersturm, Regenfluth und Hagelsteine (30, 30). 
Sie fliehen wie Spreu und Staubwirbel (17, 13; 29, 5), 
ihr Lager wird zerstort (33 , 1) , ihre Leiohen , darunter 
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diejenige des Eotiigs , warden Terbrannt (80^ 33). So 
hebt Jahve die Dienstbarkeit seines Yolkes auf, die Exu- 
lanten kehren zuriick von alien Saumen der Erde (9, 1 
— 3; 11, 11 ff.), und es erscheint nunmehr der grosse 
Davidide (vgl. 11, Iff. mit 10, 24 — 34). Anderwarta 
scheint dagegen der Prophet eine blutige Niederlage der 
Assyrer durch die Israeliten zu erwarten (9, 4), and er 
lasst dieselbe dann geschehen unter der AnfiihraDg des 
grossen Eonigs, der auf dem Throne Davids sitz^ wird 
(9, 6), wobei jedenfalls nicht an Hiskia , sondem da die 
Aussagen auf die Zukunft gehen, an einen noch erst er- 
scheinenden idealen Herrscher (Messias) zu denken ist 
(9, 5). An diesen Eonig kniipfen sich dann die Erwar- 
tungen eines goldnen Zeitalters Israels. Aus dem Dayi^ 
dischen Geschlechte entsprossei» (11, 1), wird derselbe 
characterisirt als begabt mit dem Geiste Jahves, dem 
Geiste der £insicht, Erkenntniss und Furcht Jahves, als 
ein Wunder an Herrschergabe , als die praktische Weis- 
heit, als starker Gott, sofem er mit gottlicber Eraft aus- 
geriistet ist, als Beutevater, sofem erBeute austheilt, und 
als Fiirst des Friedens, indem er nach dem Siege einen 
dauemden Frieden herstellt (11, 2; 9, 5). Auf dem 
Throne Davids sitzend, stellt er das Davidische Beich m 
seiner alten Ausdehnung wieder her (11, 14), stiitzt seine 
Herrschaft auf Recht, Gerechtigkeit und Wahrheit (9, 6; 
11, 4 f.) und gewahrt so dem Staate Dauer und Wohl- 
fahrt ofane Ende (9, 6). Dagegen scheint Jesaias in einer 
spateren Weissagung seine Hoffnung auf den Eonig His- 
kia gesetzt zu haben und sah dann wohl in diesem den 
idealen Volkskonig (32, 1; 33, 17), ein Beweis fiir die 
Dehnbarkeit der prophetischen Erwartung. Die einzelnen 
Ziige des Bildes, welche der Prophet von der voUendeten 
Eonigsherrschaft Jahves (33, 22) entwirft^ sind dann foi- 
gende: Jahve, der Zion seine Gegenwart durch eine Wol- 
ken- und Feuersaule vergewissert , wird demselben znm 
bestandigen Schutze (4, 5 ff.) Nichts Boses geschiehi 
mehr auf Zion (11>9), sondern es ist voll von Becht und 
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Grerechtigkeit (83, 5), denn Jahve sendet seinen Geist aus 
der Hohe (32, 15); brael und Jada, unter einem Ober- 
hanpte vereinigt, leben fortan in Eintracht zusammen 
(11, 13), die Ftirsten (Yoreteher) im Lande gebieten nach 
Becht (32, 1). So wird der Spross Jahves (die neue 
Gemeinde) in lieblicher Herrlichkeit steben (4, 2), denn 
anch die leiblichen Uebel horen fortan anf. Die Friicbte 
des Landes werden in prachtiger Scbone dasteben fiir die 
Geretteten Israels (4, 2; 30, 24 f.), die wilden Tbiere 
werden zabm and tbun dem Menscben keinen Scbaden 
mebr (11, 6 ff.)^ das Mondlicbt wird dem Sonnenlicbt 
gleich und das letztere bat siebenfaltige Starke (30, 26). 
A.ber auch Uber die Heiden wird sicb kiinftig das Ronig* 
tbnm Jabves erstrecken. Zunacbst werden sicb die Ae- 
thiopen, Assyrer und Aegypter Israel willfabrig erzeigen. 
Die ersteren scbicken nacb der Flucbt der Assyrer 6e- 
schenke nach Jerusalem (18, 7), Aegypten fubrt den 
Jahvecultus ein , worauf Jabve sicb seiner annimmt (19, 
17 ff.), ebenso tbut Assur, und dieses wie Aegypten und 
das nordlicbe Israel treten mit dem neuen Staate in einen 
Bund, dessen Oberbaupt Jabve ist (19, 23 — 25). Yon 
Zion wird kiinftig das Gesetz und Wort Jabves ausgeben 
(2, 4); dortbin, wo der Eonig in Majestat tbront, stro- 
men die Heiden (2, 2 f.) wie zu ibrem Panier, um Rath 
und Entscbeidung zu bolen (2, 4; 11, 10 ff.). Fortan 
wird daber aller Erieg aufboren und bestandiger Friede 
berrscben unter den Yolkern (2, 4). In diesen Yorstel- 
lungen ist es zumal die Gestalt des erwarteten grossen 
Davididen, in der sicb der oben angedeutete Fortscbritt 
beiJesaias bekundet. Oerselbe wird mit einerBeibe rein 
ethiscber Qualitaten bekleidet, neben denen zwar aucb 
noch die des grossen Eriegsfiirsten erscbeinen, jedocb so, 
dass sie binter jenen zuriicktreten. Auf diese Weise legt 
Jesaias den Grund zu der Ausbildung eines idealen Mes- 
stasbildee von universeller Bedeutung. 

Jesaias nabe verwandt ist der Propbet Micba, des- 
sen Wirksamkeit in die Zeit des BUiskia fallt (vgl. Jer* 
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26, 18), und zwar vor dem drohenden Sturze des nord* 
lichen und dann des sQdlichen Reiches durch die Einfalle 
Salmanassars und Sanheribs. Diese erscheinen dem Pro- 
pheten als Gerichte Jahves liber das der Siiude yer&llene 
Volk, denn wie sie sich dem Hohendienste ergeben haben 
(1, 5 u. 7), so ist auch ihre Sitte in yollkommenem Wi- 
derspruch mit dem Willen Jahves. Nachstellung , Hab- 
sucht, Bestechung, Verdrehung der Wahrheit (2, 1 f.; 7, 
2 f.), Unehrlichkeit im Handel, Gewaltthat und Betrug 
(6, 10—12), Treulosigkeit selbst gegen die Nahestehenden 
(7, 5), Aufhoren der Pietat in der Familie (7, 6) sind 
dermassen der herrschende Character des Volkes, zumal 
in der Hauptstadt, geworden, dass es bei den Propheten 
den Anschein gewinnt, als sei Frommigkeit und Becht- 
schaffenheit von der Erde yerschwunden (7, 2). Auch 
die Leiter des Volkes sind keineswegs besser: die Ael- 
testen hassen gradezu das Gute und lieben das Bose, bea- 
ten das Yolk aus und lassen sich bestechen, die Priester 
ertheilen den Unterricht im Gesetze fur Geld und die 
Propheten wahrsagen um Gewinn (3, 2—5; 11). Kommt 
dann ein Gefuhl der Schuld in ihnen auf , so yersuchen 
sie sich Jahves Wohlgefallen durch reichlichen Opferdienst 
zu erwerben, ja sie waren befeit, dafiir ihren Erstgebore- 
nen zu opfem (6, 6 f.), und doch ist es ihnen bekannt, 
was Jahve von ihnen fordert, namlich Rechtthun, Liebe 
und Demuth (6, 8). Dariiber will Jahve durch den Pro- 
pheten mit ihnen rechten, im Angesichte der ewigen Berge 
will er ihnen die Grundlosigkeit ihres Abfalls und die Ver- 
geblichkeit ihres Ceremoniendienstes vorhalten (6, 1 — B). 
Dann lasst der Prophet Jahve selbst als wie im Gewitter- 
sturme erscheinen, um sein Gericht an ihnen zu vollzie- 
hen (1, 3 f.). Der Tag der Heimsuchung ist da (7, 4); 
sie trifit zuerst Samarien, welches durch die Assyrer zum 
Triimmerhaufen gemacht wird (1, 6) , aber dann gelangt 
das Verderben bis zu den Thoren Jerusalems, ja dieses 
soil hauptsachlich die Schmach des Volkes tragen (6, 16); 
seine Grossen fliehen (1, 15), die Belagerer peinigen es 
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dnrch Himger (6, 14 f.), es wird eingenommen und samint 
dem Tempel in Triimmer gelegt (3, 12). Nun wird das 
Volk schaarenweise in die Gefangenscbaft gefiihrt (1, 11; 
4, 10), sein Land theilt Jahye an die Assyrer aus (2, 4), 
mid es wird nnter ihnen zur Wiiste (7, 13). Damit sind 
zugleich die falschen Propheten verurtheilt, sie yerlieren 
die Gabe der Weissagung, der Gerichtetag Jahves hat 
auch sie gerichtet (3, 6 f.). Anderwarts scheint dagegen 
der Prophet die Erwartung zu hegen, dass die angeriick- 
ten Feinde vor Jerusalem besiegt und ihr Lager geplun^ 
dert wiirde (4, 12 f.)^ dies wahrscbeinlich unter demEin- 
dmcke einer muthmasslichen Wendung der Katastropbe. 
Aber diese Heimsuchungen leiten nur eine neue Zukunft 
ein, es sind gleicbsam die Gebnrtswehen der zukiinftigen 
Herrlichkeit Israels (4, 9 f.). Dies zunachst dadurch, 
dass die Gottlosen dabei ausgerottet werden (2, 5), dann 
aber auch dadurch , dass das Volk zur Einsicbt gelangt 
und sich zuJahve wendet. In seinem Namen spricht der 
Prophet daher den Entschluss aus, dass es im Bewustsein 
seiner Schuld den Groll Jahves ruhig tragen woUe, denn 
es wisse ja, dass eine Zeit kommen werde, wo Gott 
sein Rufen erhore, seine Sache gegen die Heiden fiihre 
and ihm Recht schafiPe (7, 7 — 9). Diese Rettung ist 
zwar noch fern, da sich das Strafgericht erst vollenden 
muss (7, 11 Ygl. 13), aber dereinst wird Jahve sich sei- 
nes Yolkes erbarmen und seine Stinden vernichten (7, 19). 
Diese Wendung tritt ein mit der Geburt eines grossen 
Eonigs aus dem uralten Geschlechte Davids, das seinen 
Ursprung in dem Stadtchen Bethlehem hat (5, 2). Zur 
Zeit seines Auftretens und mit ihm kebrt der Rest der 
Israeliten beider Reiche, nachdem sie sich gesammelt, aus 
Assyrien in die Heimath zuriick , angefiihrt von ihrem 
Gesammtkonige , dem Jahve zur Seite zieht (2, 12 f.; 4, 
6). Gleichzeitig brechen auch die sonst zerstreuten Is- 
raeliten auf (7, 12). Nun beginnt die Wiederaufrichtung 
des judischen Staats, das ewige Eonigthum Jahves, der 
seinen Sitz auf Zion nimmt (4, 7 f.). In seiner Eraft und 
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Machtvollkomroenheit wird der Davidide das Volk wdden^ 
sein Name wird gross sein bis zu den Enden der Erde 
(5, 3), und bald werden die Heiden herzukommen, urn 
Jahve zu huldigen (7, 17). Der Tempel wird neu aufge- 
baut (4, 1); die heidniscben Yolker stromen zum Hanse 
Jabves, tun sich belebren zu lassen, so dass von Jerusa- 
lem aus das Gesetz und Wort Jabves unter die Heiden 
gelangt (4, 2); dort werden sie aucb ibre Recbtsstreitig- 
keiten von ibm entscbeidea lassen (4, 3). So wird ein 
dauernder Friede entsteben (4, 3; 5, 4), Rosse, Wagen 
iind Burgen werden iiberfliissig im Lande, aber aucb alle 
Zauberer, Bescbworer und Gotzenbilder werden ausgerot- 
tet (5, 9 — 13). SoUte aber Assur wieder ins Land 
fallen, so stellt der Eonig eine ganze Zabl Heerfubrer 
gegen sie auf , die unerwartet iiber sie berfallen wie der 
Lowe liber seine Beute, ibr Land verbeeren und Radie 
an den Widerspenstigen nebmen (5, 4—7; 14). So wird 
Jabve seinem Volke die Treue balten, die er seinen Vor- 
vatem gescbworen (7, 20). 

Einen von den propbetiscben Stucken abweicbenden 
Gkng der Intuition zeigen die in diese Periode ge- 
horenden Psalmen. Im Gegensatze zu jenen nam- 
iicb rubt bei ibnen der Nacbdruck nicbt auf dem Abfall 
yon Jabve und seinem Gesetze, sondem auf dem Bundes- 
verbaltnisse Israels zu ibm und auf dem treuen Fest- 
balten an ibm von Seiten der Frommen; nur vereinzelt 
ist die Reflexion auf die vorbandene Siindbaftigkeit des 
Volkes, dagegen tritt die Elage in den Vordergrund, dass 
Jabve trotz seiner Yerbeissung sein Yolk den Feiaden 
preisgegeben babe. In Folge dessen erscbeint das Reicb 
Jabves vorzugsweise als gegenwartiges, wird dieser als der 
gegenwartige Eonig Israels angeredet , ricbtet sicb der 
Blick mebr auf das gegenwartige Eonigtbum in Israel 
nacb seinem idealen Gebalte als auf das zukiinftige. Wi6 
dies mit dem Gbaracter der Lyrik zusammenbangt, wel^ 
cbe als die Poesie der Empfindungen einer idealen Be* 
tracbtung der Gegenwart bedarf , so aucb der andere Um* 
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stand, dass das Yerhaltniss zn Jabye als dem Konige liier 
nnd da Terinnerlicht wird und daher als ein subjectiyes 
erscheiiit, so dass Jahve, weon natiirlich auch im Zusam- 
menhaoge mit der oationalen Idee, als „mein Konig'' an- 
geredet wird (44, 5; 84, 4). Die unsere Uniersuchung 
betsreffenden Vorstellangen sind aber im Einzelnen fol- 
gende : Jabye ist Eonig Uber die ganze Erde (47, 3 ; 8 ; 
89, 10 ff.), er ist angethan mit Hobeit, umgurtet mit Macbt 
(93, 1) und umgeben yon den Engeln, der Gemeinde der 
Heiligen (89, 6 ff.) ; fest ist sein Tbron yon jeher (93, 2), 
stark ist seine Hand und boch seine Recbte (89, 14); 
Becbt und Gerecbtigkeit ist die Gmndfeste seines Tbronesi 
Gnade und Treue geben yor seinem Antlitze ber (89, 15). 
W^en des Bundesyerbaltnisses, worin er zu Israel stebt, 
heisst er insbesondere der Eonig oder Hirte dieses Yolkes 
(47, 7; 82, 2), Israel seio Yolk und Eigentbum, das er 
weidet und tragt (28, 9) wird dieses als Weinstock, den 
Jabye aus dem Boden Aegyptens nacb Palastina yerpflanzt 
und dem er dort Raum gescbafft bat (80, 9 f.) und, im 
Zusammenhauge mit diesem Bilde, als derjenige Menscben- 
Bohn bezeicbnet, den er als seinen Sobn aufgezogen (86, 
16 ff.). Als Eonig Israels wobnt Jabye in Jerusalem, 
seiner Stadt und seinem Lieblingsaufentbalte (87, 1 1; 
48, 3) tritt er strablend aus Zion beryor (48, 2 f. ; 52, 
2), tbront er im Tempel fiber dem Gberubim (26, 8; 
80, 2). Daber ist Jabye gnadig gegen Israel (73, 1) und 
leitet die Frommen nacb seinen Satbscblussen (73, 24), 
wogegen er die Freyler stiirzt (73, 18 f.). Die Israeliten 
sind das gerecbte Gescblecbt (14, 5), die Frommen (50, 
5); sie haben seinen Bund nicbt gebrochen, baben seinen 
PfjEid nicbt yerlassen und fremden Gottem nicbt gedient 
(44, 18 — 21). Dies ist jedoch nur im bescbrankten Sinne 
zu yersteben, ersteres im Yerbaltniss zu den Heiden als 
den Gottlosen und Ungerecbten (14, 1 — 3 ygl. 4, 7), letz- 
teres yon dem Eerne des Yolkes oder yon einer bestimm- 
ten Periode des Yolkslebens ; denn anderswo wird das 
Volk yon Jabye gescholten wegen seines ausserlichen 
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Opferdienstes, statt dessen er Opfer der Danksagung, der 
Lobpreisung und der Anrufang in der Noth verlangt (50, 
14 f.), wird die Heucbelei geriigt, vermoge deren man 
von den Satzungen Jahves redet, sie aber nicfat halt (50, 
16 flf.) nnd wird ein frommer Wandel gefordert (50, 23). 
VonjenemStandpnnkt klagt derDichter daher, dass Jahve 
sein Yolk den Heiden preisgegeben , (Jbgleicb sie nicht 
trenlos gehandelt batten, sondern yielmebr um Jabves 
willen misbandelt wiirden (44, 18; 23), and wird die 
Frage aufgeworfen , ob Jabve denn fiir alle Zeiten sein 
Yolk verstossen nnd anf diese Weise seine eigne Yerheis- 
sung vemicbtet babe (77,8—10); anders betracbtet, geht 
Jabve mit seinem Yolke ins Gericbt , indem er ibm in 
feierlicber Yersammlung und mit Anrufung Himmels und 
der Erde Yorbaltung macbt iiber seine Yerkebrtbeit (50, 
4 ff.) und ibm drobt, wenn es sicb nicbt andere^ es 
zu yernicbten (50, 22). Gleicbwobl leben die Sanger der 
Zuversicbt, dass Jabve seinem Yolke nocb wieder belfen 
werde. Hat derselbe aucb seine Mauem eingerissen, so 
dass sie den Angriffen der Heiden preisgegeben sind (80, 
13 f.), werden sie aucb von diesen ausgesogen (14, 4) 
und sind sie aucb fortwabrend den Anscblagen der Nach- 
barvolker ausgesetzt (83, 2 — 6), ja zum Tbeil in die Ge- 
fangenscbaft gescbleppt worden (14, 7), so ist docb das 
Gedacbtniss an die friiberen Tbaten Jabves -fiir sein Yolk 
nicbt erloscben (44, 2-4; 77, 12 £F.). 1st seine Hiilfe 
docb aucb in der Gegenwart nicbt fern gewesen, indem er 
Jerusalem von seinen Belagerern befreit hat (48, 5—8) 
und ist er docb fort und fort Israels Zuflucht und Starke 
(46, 2). So ist zu erwarten, dass er die Gefangenen 
Israels zuriickfiibre (14, 7), es wiederberstelle (80, 4 u. 
8), seine Widersacber, die Heiden, aber vernicbte (44, 6) 
und sein Yolk mit Frieden segne (29 , 11), daber Zion 
sicb der Gericbte Gottes freuen konne (48, 12). Mit 
der Wiederberstellung Israels aber erfolgt die YoUendung 
der Herrscbaft Jabves iiber die Erde. Wie Jabve schon 
bisber in einzelnen Perioden der Israelitischen Geschicbte 
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seine ttnd Israels Herrschaft fiber die Heiden offenbart 
hat, so wird er es auch in Znkunfl thuD (47) und es wird 
daher eine Zeit kommen, wo auch die Heiden Burger der 
Tfaeokratie geworden sind (87, 4 — 7). Diese nationalen 
An- und Aussichten sind enge verbunden mit dem Be- 
wustsein um die theokratische Stellung des Israelitischen 
Konigthums. Dasselbe erscheint recht eigentlich als der 
Ausdruck der nationalen und ethiscben Idee und daher 
als das Organ des Yolkes. Wirklichkeit und Ideal geht 
hierbei in einander fiber. Herrlicbkeit, Wiirde und Ho- 
heit hat Jahve auf den Eonig gelegt (21, 6), er begluckt 
ihn und erhalt ihm seine Krone (21, 4), der Eonig er- 
freut sich seiner Hulfe (21, 2 u. 8), er ist wie Israel 
selbst sein Eigentbum und sein Gesalbter oder Erwahlter 
(89, 19; 21 vgl. 28, 8; 84, 10). Der Thron des Eonigs 
ist der Thron Gottes selbst und besteht in alle Zukunft 
(45, 7). Schonheit, Anmuth, Glanz und Majestat, Treue 
und milde Gerechtigkeit wird von einem Israelitischen 
Eonige ausgesagt (45, 3 ff.)* ^^^^ der Wunsch ausgespro- 
cben, dass er grosse Thaten vollbringe und Yolker be- 
siege (45, 5 f.), dass Jabve ihn als Bichter mit seiner 
Gerechtigkeit ausruste (72, 1 f.), damit er den Armen, 
Elenden und Geringen helfe und die Unterdrucker zer- 
malme (72, 4; 16), der Gerechte unter ihm blube und 
Heil unter seiner Herrschaft sprosse (72, 7), und dass 
sein Name sich immerdar fortpflanze (72, 17). Jahve ver- 
nichtet alle seine Widersacher (21, 9 f.) und vereint mit 
seinem Volke wird er die Weltherrschaft erlaugen (72, 8), 
so dass alle Eonige und Yolker ihm huldigen (72, 11). 
£s knupft sich diese Yorstellung aber yorzugsweise oder 
ausschliesslich an die Davidische Dynastie. Jahve hat 
David zu seinem Gesalbten, Auserwahlten und Enechte 
gemacht, einen Bund mit ihm geschlossen und ihm ge- 
schworen , dass er sein Haus unverganglich mache 
und seinen Thron baue von Geschlecht zu Geschlecht 
(89, 4 ; 21 ; 30 vgl. 2. Sam. 7) ; er hat ihm verheissen, 
dass er ihn zum Erstgeborenen und Hochsten mache 
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unter den Eonigen der Erde und ihm anf immer seine Gnade 
gewahre; wenn er gleich die Uebelthaten seiner Nach- 
kommen ziichtige, so woUe er doch den geschlossenen 
Bund unverbruchlich halten (89, 28 f.; 33 — 35). Hat 
nnn Jahve trotzdem aus Entriistung fiber seinen Gesalb- 
ten dessen Krone entweiht und seinen Tbron umgestiirzt, 
seine Mauem (Palaste) und Festungen eingerissen und 
seine Feinde siegreich gemacht (89, 39 — 46) und muss 
ibn der Dicbter deshalb an die geschworene Gnade erin- 
nem (89, 47 S.\ so zeigen doch die obigen Stellen, dass 
dies nur der Ausdruck fiir eine subjectiv temporare Stim« 
mung, nicbt aber fur das stetige religiose Bewustsein ist. 
Im Unterscbiede von diesen Scbriftstiicken reflectiren 
die beiden in den Pentateuch aufgenommenen und daher 
als das Lied und der Segen Mosis bezeichneten Lie- 
der Dent. 32 u. 33, you denen das erstere wahrschein* 
lich in die Zeit des Usia, das letztere in die Zeit des 
Hiskia fallt, auf die Griindung der Theokratie unter Mo- 
ses und den Abfall von Jahve. Durch die BundscAlies- 
sung wurde Jahve Eonig von Jeschurun, dem frommen 
Volke, und versammelte als solcher die Volkshanpter um 
sich (33, 6), um seinen einzelnen Stammen durch den 
Mund des Moses Segen und Verbeissung zu ertheilen. 
Jahve, der in seiner Hoheit auf den Wolken daher&hrt, 
ist Israels Zuflucht (33, 26), er hat vor ihm die Feinde 
vertrieben und lasst es in seinem Lande sicher und in 
Segen wohnen (33, 28), er ist sein helfender Schild und 
sein siegreiches Schwerdt (33^ 29), er hat es zu seinem 
Eigenthum erwahlt und schirmt, begt und behntet es (32, 
9 f.). Dennoch ist Israel von ihm abgefallen , sie sind 
statt seine Einder Scbandflecken geworden und vergassen 
Jahve, ibren Erzeuger (32, 5 f. ; 18). Deshalb iibt er 
Bache und Vergeltung an Israel; aber er schafft ibm 
dann auch wieder Recht, erbarmt sich seiner Enechte 
(32, 35 f.), racht sich (sein Volk) an seinen Widersachem 
(32, 41) und entsiindigt sein Land und Yolk (32, 43). 
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d. D^ Verfasser von Sacharja 13^14, der DeuterofKh 

mist^ Zephanja, Habakuk^ Psalmen au3 der Zeit des 

Hishia bis eur ZerstSrung Jermalems, Jeremias. 

Die in den genannten Schriftstiicken enthaltenen Vor- 
stellungen sind wesentlich mil bestimmt durch das Zu- 
sammentreffen Israels mit den Cbaldaern, welehe, bis 
dahin nnter assyrischer Botmassigkeit , namentlieh seit 
Merodach Baladan, Hiskias Zeitgenossen , bestrebt sind, 
eine selbstandige Macbt zu begriinden, und sich sodann, 
nachdem sie unter Nabopolassar in Verbindung mit den 
Medem die Herrscbaft der Assyrer gesturzt (625), zu 
einer Weltmacbt erbeben. 

Die Weissagnng Sacharja 12 — 14 fallt wahr- 
scheinlicb in die Regiemngszeit des dem Jahyecaltus feind- 
lich gesinnten Manasse und zwar vor das Anriicken der 
Assyrer nnter Esarbaddon. Den Ausgangspunkt seiner 
Darstelliing bildet daher die Erwartung dieses Anriickens 
und der Belagerung Jerusalems, docb scbeint sich in Be- 
zug auf die letztere die Ansicht des Propheten insofem 
geandert zu baben, als er zuerst die Erwartung begt, die 
Belagerung Jemsalems werde nicht zur Einnahme der 
Stadt fuhren, dann aber Jerusalem durch die Heiden ge- 
pliindert sein lasst. Nach jener Erwartung wird die 
Stadt, YonJabve beschirmt (12,8), zum Taumelkelch und 
zum Laststeine fur alle Heiden , die gegen dieselbe Zie- 
hen, indem sie gleich denjenigen. Bewohnern Judas, wel- 
ehe gezwungen an dem Sturme theilnehmen (12, 2 vgl. 
14, 14), bei der Belagerung zu Falle kommen und zer- 
drlickt werden (12, 2 f.). Die Fiirsten Judas fallen iiber 
die f eindiichen Volker her (12^ 6), Jahve macbt den Hin- 
falligen so stark wie David, das Haus Davids aber gleich 
einem Gotte und gleich dem Engel Jahves (12, 8). So 
wird zuerst das Land Juda und, damit sie sich nicht iiber-* 
hebt, dann erst^die Stadt Jerusalem befreit und die heid- 
nische Weltmacbt vernichtet (12, 6 u. 9). In Folge die- 
ser Errettung durch die Kraft Jahves wird ein Geist des 
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Erbarmens und des Flehens iiber die harten und trotzigen 
Bewohner der Hauptstadt kommen , Schmerz ergreift sie 
wegen der ErmorduDg eines Propheten Jahves und sie 
werden eine offentlicbe und allgemeine Elage dariiber an- 
stellen (12, 10— 14). Nach der zweiten Vorstellung da- 
gegen wird Jerusalem wirklich eingenommen und geplan- 
dert, und es bleibt nur ein Rest des Volkes iibrig, wah- 
rend die andern Ueberlebenden in die Gefangenschaft ge- 
fiihrt werden (14, 2). Das ist der Gerichtstag Jahves, 
ein Tag der Dammerung (der Sonnenfinsterniss) und Ealte 
(14, 6 f.). An diesem Tage wird das Volk , Jerusalem 
und das Haus Davids gereinigt : der Eonig fallt mit zwei 
Dritteln des Volkes und aucb das letzte Drittel wird noch 
gelautert, so dass nur die wahren Jabyediener, das wahre 
VolkJabves ubrig bleibt (13, 1; 7—9). Die Gotzen und 
falscben Propheten werden ausgerottet, ja die letzteren 
von ihren eigenen Eltern getodtet, so dass keiner mehr 
als Prophet gelten will (13, 3 — 6). Nun aber folgt das 
Gericht Jahves iiber die Heiden. Umgeben von seinen 
Engeln , lasst er sich herab auf den Oelberg , der sich 
unter seiner Last (durch Erdbeben) spaltet, so dass die 
Israeliten ungehindert durch die Spalte abziehen konnen 
(14, 3—5), eine Seuche erfasst die Heiden und ihre Thiere, 
Verwirrung ergreift sie, derart, dass Freund' und Feind 
einander nicht mehr kennen, und das heidnische Lager 
wird gepliindert (14, 12 — 15). Am Abende dieses Ge- 
richtstages aber wird es heller Tag (14, 7) und es tritt 
nun die vollendete Gottesherrschaft ein. Jahve wird Eo- 
nig iiber die ganze Erde und an die Stelle der vielen 
Gottesnamen tritt einzig sein Name (14, 9). Die bei der 
Niederlage iibrig gebliebenen Heiden huldigen' ihm und 
Ziehen alljahrlich herauf zum Hiittenfeste , denn sonst 
werden sie mit Diirre des Landes geplagt (14, 16 f.) So 
wird Jerusalem kiinftig sicher sein (14, 11); keine Tod- 
siinde und daher auch kein Bann fiudet dort mehr statt 
(ebd.), alle Thiere und Gerathe sind kiinftig Jahve hei- 
lig (14, 20 f.); das ganze Land wird gleich dem iippigen 
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Jordanthale eben (14, 10), und nor Jemsalem bleibt in 
der Hohe liegen, aber eine von dort entspringende Quelle 
bringt dem ganzen Lande Fruchtbarkeit (14, 8 u. 10). 

Au8 dem Deuteronomium, dessen Entstehnng 
wabrscheinlich ebenfalls unter Manasse fallt, ist die Stelle 
18, 15 ff. scbon desbalb zu erwahnen, weil dieselbe be- 
deutenden Einfluss auf die eschatologische Erwartung der 
spateren Zeit geiibt hat. Indem bier Israel ermahnt wird, 
nacb seiner AnsiedluDg in dem verheissenen Lande mcbt 
auf Wahrsager zu horen, wird zugleich darauf hingewie- 
sen , dass Jahve ihm einen Propheten gleich wie Moses 
aus seiner Mitte erwecken werde, demselben werde er 
&eine Worte in den Mund geben, er soUe zu ibnen alles 
reden, was er ihm gebieten werde, und auf ihn sollten 
sie daher horen. Nach dem Zusammenhange (vgl. V. 20) 
konnen diese Worte nicht auf den erwarteten idealen 
Yolkskonig bezogen werden, vielmehr ist unter dem Pro- 
pheten der jedesmal zu erwartende Prophet, also eine 
Collectivperson zu verstehen. Es weist daher der Aus- 
spruch auf eine yon jener Erwartung abweichende Form 
des teleologischen Gedankens , auf die Hoffnung einer 
Vollendung der Theokratie durch den Prophetismus bin, 
eine Anschauung, der wir spater noch wiederholt begeg- 
nen werden. 

Die prophetischen Reden des Z ep h a n j a sind yerfasst 
wahrend der Eegierung des Josias (1, 1), zu einer Zeit, 
wo die Reform dieses Konigs erst begonnen hatte , und 
im Hinblicke auf den drohenden Einfall der Scythen, in 
denen der Prophet die Vollstrecker des gottlichen Ge- 
richtes iiber Israel erblickt. Der Prophet schildert ins- 
besondere die Bewobner Jerusalems als widerspanstig und 
unrein, es fehlt ihnen das Vertrauen zu Jahve, ihre Fiir- 
sten (Vorsteher) sind Raubthiere, ihre Propheten Betrii- 
ger, ihre Priester entweihen das Heilige (3, 1 — 4). Noch 
ist ein Rest des Gotzendienstes in ihren Mauern (1, 4— • 
6), die Fiirsten und Prinzen neigen zu auslandischer Sitte 
(1, 8) und auslandische Eaufleute treiben sich im Lande 
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heram (1, 11), die Diener des Eonigs iiben Erpressnngen 
(1, 9). Dabei achten sie nicht auf die warnenden Bei- 
spiele der gottlichen Gerechtigkeit (3, 5 — 7), sondern die 
Sunder fiihien sicfa sicher , ja sie leugnen gradezu die 
gottliche Gerechtigkeit (1, 12). Desbalb wird Jahve uber 
sie einen Tag des Gerichtes und Zomeg kommen lassen 
(1, 7; 2, 2), einen Tag der Angst, Verodung und Fin- 
sterniss. Diesen Tag, der bald erscheint (1, 14), werden 
die heranziehenden Feinde mit Posaunenschall und Kriegs- 
geschrei zur BestUrmung der festen Stadte und hohen 
Zinnen (1, 16) eroffnen* Dann entsteht eine allgemeine 
Verwirrung (1, 17), auch die Helden yerzagen (1, U), 
Blut wird in Stromen vergossen, Jahve verzehrt mit dem 
Feuer seines Eifers das ganze Land und alle seine Be- 
wohner (1, 17 f.). An diesem Tage kommen alle Sunder 
um, die Gotzendiener fallen, die Giiter der sicheren Siin- 
der werden eine Beute des Feindes (1, 4— -6 ; 12 f.), 
Menschen, Hauser und Thiere werden vom Erdboden ver- 
tilgt (1, 2 f.), ein Theil des Volkes wird in Gefangen- 
schaft geschleppt (2, 7). Nur sittliche Erneuerung ver- 
mag Tor diesem Gerichte zu retten (2, 1), selbst die 
Frommen werden vor demselben bloss dann geborgen 
sein, wenn sie eifrig nach Gerechtigkeit trachten (2, 3). 
Nur ein Rest der Bewohner Jerusalems bleibt bei dieser 
Eatastrophe iibrig, ein elendes und armes Yolk, das keinen 
Grund mehr zur Ueberhebung hat, das seine Zuflucht zu 
Jahve nimmt, sich der Gerechtigkeit befleissigt und in 
Frieden lebt (3, 11—13). Damit ist die Lauterung Isra- 
els vollzogen und es folgt nun das Gericht iiber .die Hei- 
den und die Errichtung der voUkommenen Gottesherr- 
schaft. Auch die Landschaften der umwohnenden feind- 
lichen Stamme werden verwiistet (2, 4 — 6), Assur wird 
tiberwaltigt und Ninive zerstort (2, 13 — 15). Dieses Ge- 
richt wird auch die Heiden zu Jahve fiihren, sie werden 
ihn kiinftig anbeten (2, 11; 3, 9) und ihm aus der Feme 
Gaben bringen (3, 10). Die in der Fremde trauernden 
Israeliten schaaren sich zusammen und kehren in die 
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Eeimath zuruck, wo sie jene verwiisteten Landschaften 
zum Besitze erhalten (3, 18—20; 2, 7—10). Israel wird 
nun ein Gegenstand des Lobes und Ruhmes in alien L'an- 
dern, wo es vordem geschmaht wurde (3, 19 i)> ^^ 
Strafgericht ist weggeschafft und die Feinde sind vernich- 
tet; Jahve, der siegreiche Held, der Konig Israels, wohnt 
in dessen Mitte, sich freuend iiber sein Yolk, das kein 
Boses mehr thut und in Frieden wohnt (3, 14—17). 

Wir gehen zu den Weissagungen Habakuks iiber. 
Dieselben fallen in die Zeit kurz vor und wahrend des 
begonnenen ersten Einfalles der Ghaldaer in Palastina 
unter der Itegierung Jojakims. Im Hinblicke hierauf (1, 
6; 9; 3, 14) verkiindigt Habakuk das Gericht Jahves, 
aber aucb seine Hiilfe. Der Yerfasser beginnt seine Pro- 
phetie mit einer Elage iiber den sittlichen Zustand Judas. 
Gewaltthat und Misshandlung , Hader und Streit (1, 3) 
sind darin im Schwange, der Machtige macht seine Macht 
zu Beinem Gotte (1, 11). Und doch thut Jahve keinen 
Einhalt; desbalb hat das Gesetz keine Kraft mehr, ver- 
schwindet Gerechtigkeit und WahrUeit, wird der Gerechte 
bedriickt und das Recht yerdreht (1, 4). Daher lasst 
Jahve die Ghaldaer aufstehen, das grimmige und schreck- 
liche Yolk, das kein Gesetz und keine Hoheit iiber sich 
erkennt (1, 5—7). Schneller als Panther, rasch wie die 
Adler sturzen sie sich auf ihre Beute (1, 8); auf Gewalt- 
that ausgehend, machen sie iiberall Gefangene (1, 9). Sie 
verwiisten den Libanon, veruben blutige Thaten gegen 
die Menschen und bezwingen Land und Stadt (2, 17); 
Eonige, Fursten und Festungen sind ihnen ein Spott (1, 
10). Dariiber wird eine allgemeine Noth im Lande ent- 
stehen (3, 17). Aber es geschieht zum Gerichte und zur 
Strafe , denn es verschwindet der Frevler wie im Sturm- 
winde (1, 11 f.)« Jedoch nicht minder sicher ist dem 
Propheten die Rettung. Jahve ist ja von Alters her 
Israels Gott und Heiliger, darum kann er es nicht unter- 
gehen lassen (1, 12) die Bosheit des Feindes nicht dul- 
den und den Janamer nicht ausehen , dass der Rauber 
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den mordet, der gerechter ist als er (1, 13). Waren die 
Menscben doch sonst auch, wie die Tbiere, obne bescbii- 
tzenden Herrscber (1, 14). Jabve spricht daber iiber 
Israel und seine Dranger: Dem Hocbmiitbigen wird es 
nicht gliicklicb geben, aber der Gerechte wird durcb seine 
Treue leben (2, 4). Zwar wird dieses Wort nocb nicbt 
sogleich zur Wirklicbkeit, aber seine demnacbstige Erfiil- 
Inng ist sicber (2, 3). Es kommt auch iiber die Gbal- 
daer ein Tag derDrangsal (3, 16), bei dessen Scbilderung 
der Propbet die einzelnen Ziige vom Gewitter entlehnt. 
Jabve erscbeint vom Sinai ber wie der Kriegsbeld auf 
seinem Siegeswagen (3, 8), seine Majestat deckt den Him- 
mel, seine Pracbt fiillt die Erde, strablende Lichtblitze 
geben von ibm aus und erbellen die Finsterniss (3, 3 f.; 
11). Alle Elemente sind in Aufrubr (3,9 f.), es zer- 
springen die uralten Berge, und Wasserflutben steigen 
empor (3, 10); Seucben und Pest geben vor Jabve ber 
und folgen ibm, Flucb und Zerstorung ergeht iiber die 
Chaldaer (3, 9); im Grimme durcbscbreitet er die Erde 
and zerdriscbt Volker (3, 12), das cbaldaische Reich 
wird zerstort (3, 13), sein Heer und sein Eonig vemich- 
tet (3, 14 f.). Die unterdriickten Volker fallen iiber ibre 
Feinde ber und racben an ibnen ibre Blutscbuld undGe- 
walttbat (2, 7 f.), 2um Spott und Hohn wird der Alles 
verscblingende Chaldaer und seine Herrlicbkeit (2, 5 f.; 
16). So rettet Jabve Israel, seinen Gesalbten (vgl. Ps. 
84, 10; 89, 39), und fiibrt die Heiden zur Erkenntniss 
seiner Herrlicbkeit (2, 14). 

Die bebraiscbe Liederdicbtung aus jener 
Zeit ist fiir unseren Zweck wenig ausgiebig. Unter den 
scbweren Schicksalen der Zeit ziebt sich das religiose 
Bewustsein dem Wesen der Lyrik gemslss mehr in das 
Innere zuriick und iiberl&sst die objective Darstellung der 
tbeokratiscben Erwartungen der Propbetie. Israel er- 
scbeint auch bier als die Gemeinde Gottes, als der Stamm 
seines Besitzthumes (74, 2), die Israeliten sind die Schafe 
seiner Weide (74, 1; 79, 13); Jabve ist der Eonig Israels 
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Oder des in semem Namen redenden Dichters (74, 12) 
und als solcher reich an Thaten der Hiilfe (ebd.) ; er ist 
der gerechte Richter zwischen Israel und den Heiden, 
von dem allein Erhohung wie Erniedrigung kommt (75, 8) 
und der zur bestimmten Zeit sein gerechtes Gericht ein- 
treten lasst (75, 3 f.), der die Homer (Kraft) der Frev- 
ler abbaut und diejenigen der Gerechten erhoht (75, 11); 
der Tempel zu Jerusalem war bisher seine Offenbarungs- 
statte (74, 4), erst seit der Zerstorung Jerusalems wohnt 
Jahve nicht mehr auf Zion (74, 2). Diese Zerstorung 
und die Verunreinigung des Terapels durch die Heiden 
liegt den spatesten unter den Dichtern dieser Periode 
bereits als Thatsache vor (74; 79). Durch solche Ver- 
gewaltigung ist Israel zum Spott geworden (79, 4) und 
wird der Name Jahves geschmaht (74, 22 f.). Urn der 
Ehre dieses Namens willen, so flieht der Dichter, moge 
er ihnen helfen, ihnen ihre Siinden vergeben und sie 
erretten (79, 9); auf die Heiden moge er seinen Grimm 
ausgiessen statt auf sein Volk (79, 5 f.); er moge seine 
Hand ausrecken und die Feinde vertilgen (74, 11). Hat 
ja doch Jahve auch friiher schon den Muth der Fiirsten 
gedampft, sich den Konigen der Erde furchtbar erwiesen 
(76, 13) und durch Erweisung seiner Macht den Grimm 
der Menschen zu seiner Verherrlichung ausschlagen las- 
sen (76, 11). 

Wir wenden uns zum Schlusse dieses Abschnittes zu 
den Weissagungen des Propheten Jeremias. Dieselben 
umspannen einen Zeitraum von iiber 40 Jahren, vom 
dreizehnten Regierungsjahre des Josias an bis nach der 
Zerstorung Jerusalems , und begleiten den Process der 
Auflosung des jiidischen Staates Schritt fiir Schritt. Wenn 
daher auch die theokratischen Grundideen des Propheten 
sich wesentlich gleich bleiben , so liegt es doch in der 
Natur des prophetischen Bewustseins, welches, wie wir 
gesehen haben, allenthalben die Zeitereignisse zur realen 
Basis hat und von diesen aus seine Perspective entwirft^ 
dass die Anschauung sich im einzelnen verandert, und wir 
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sind daher genothigt, den vorliegenden Stoff nach drei 
Perioden, von denen die erste durch den Einfall der Scy- 
then (Regierungszeit des Josias), die zweite durch den 
Anzug der Gbaldaer (Zeit des Jojakim und Jojachin), die 
dritte (unter Zedekia) durch die Auflosung des Staates 
durch die Ghaldaer characterisirt wird, zu sondern, wo- 
bei natiirlich eine rollkommene Sicherheit fiir die Rich- 
tigkeit der zeitgescbichtlichen Einreihung jedes einzelnen 
Stiickes nicht zu erreichen ist. 

DieWeissagungen der ersten Periode bieten folgende 
Gedankenreihe dar. Israel war durch die Ausfiihrung aus 
Aegypten und die Bundstiftung am Sinai die Braut Jah- 
ves , das ihm geheiligte Volk , der ihm gehorende Erst- 
ling geworden (2, 2 f.); er hatte e%. aus der Wiiste in 
ein Fruchtgartenland versetzt (2, 6 f.), es zu einem gru- 
nen Oelbaum mit stattlichen Friichten werden lassen (11, 
16) und wohnte als sein Eonig inmitten seiner auf dem 
Berge Zion (8, 19). Aber die Israeliten haben schon 
seit undenklicher Zeit Jabve yergessen (2, 32), haben den 
Bund mit ihm gebrochen (11, 10) und das ihnen yerlie- 
hene Land durch Ootzendienst yerunreinigt (2, 7). Be- 
pflanzt war dies Land mit Edeireben (edien Mannern), 
aber diese haben sich in Wildlinge yerwandelt (2, 21); 
die Priester und Gesetzeslehrer (Schriftgelehrte) fragten 
nicht mehr nach Jahye, die Hirten des Volkes fielen ab 
und die Priester weissagten durch den Baal (2, 8); die 
Israeliten sind schlimmer wie die Heiden geworden, die 
doch ibre einheimischen Gotter nicht mit fremden ver- 
tauschen (2, 1 1). Auf Hiigeln und unter Baumen trieben 
Bte die Buhlerei des Gotzendienstes (2, 20; 23; 3, 2), 
machten Holz und Stein zu ihrem Vater (2, 27); Jahve, 
den Bom lebendigen Wassers, verlassend, begehrten sie 
zu trinken die Wasser des Nils und Euphrats (2, 18); 
im Thale Hinnom yerbrannten sie ihre Sohne und Tooh- 
ter im Dienste des Baal (7, 31), selbst den Tempel ver- 
nnreinigten sie durch Gotzendienst (7, 30). Diesem Ab- 
falle Yon Gott entspricht nun auch ihr sittUches Ver- 
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halten; Stehlen, Morden, Ehebrechen, falsches Schworen, 
Betriigen, Nachstellen, Verrath unter Freunden, Dmbrin- 
gen Unschuldiger ohne richterliches Urtheil , Unterdrii- 
ckung des Rechtes sind bei ibnen im Schwange (7, 9; 5, 
26—28; 9, 3; 2, 34). Zu ibrer BekehniDg sandte ibnen 
Jahve Propbeten , aber sie borten nicht anf dieselben, 
sondem waren halsstarrig (7, 25 f.) vennessen und sicber, 
indem sie sicb daranf verliessen, dass die Wobnung Jab- 
ves unter ibnen sei, die sie docb durcb ihre Anwesenbeit 
zur Rauberboble macbten (5, 12; 7, 5; 10 f.), sicb von 
falscben Propbeten weissagen liessen (6, 13 f.) und auf 
die Wirkung ibrer Opfer vertrauten, wabrend Jabve ibnen 
docb in der Wiiste nicbt geboten batte, Opfer zu brin- 
gen, sondem auf ibn zu boren und in seinen Wegen zu 
wandeln (7, 22 f.). AUe bisberige Zucbtigung fiir dieses 
Verbalten bat nicbts geniitzt , sondern sie baben die sie 
mabnenden Propbeten erscblagen (2,30), selbst durcb das 
Scbicksal des nordlicben Reicbes baben sie sicb nicbt 
einmal wamen lassen (3, 11). Desbalb kommt der Grimm 
Jabves iiber sie, es soil vergebens sein, dass sie ibn an- 
rufen, denn ibre Siinde ist nicbt so leicbt zu vergeben 
(3, 5) ; er will sie vertilgen , denn sie sind so entartet, 
dass die Scblacken sicb nicbt mebr aus dem Metall aus- 
scbeiden lassen (6, 29). Selbst unter dem Reste des 
Volkes, welcber bei der Eatastropbe tibrigbleibt, soUnocb 
Nacblese gebalten werden (6, 9). Die einzelnen Momente 
dieser Katastropbe sind aber folgende: Jabve sendet aus 
dem Norden Volkerscbaaren zur Yollstreckung seines Ge- 
ricbtes gegen das Land aus (4, 6 — 8; 15 f.), wobei (we- 
nigstens vom Cap. lY an) am wabrscbeinlicbsten an die 
Scytben gedacbt ist. Sie macben das Land zur Wiiste 
(4,7; 23—27), zerstoren die Stadte (4,26; 9, 10), durcb- 
wiiblen die Graber nacb Scbatzen und werfen die Leicben 
beraus (8, 1 f.), belagem und zertriimmern Jerusalem 
sammt dem Tempel (6, 4—6; 9, 10; 7, 14 f.), ricbten 
in dem Tbale, wo die Israeliten dereinst ibre Kinder dem 
Baal-Molocb scblacbteten ^ ein Blutbad an, so dass diQ 
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Leichen den Thieren zum Frasse liegen bleiben (7, 32 f.), 
schleppen die Israeliten in Gefangenschaft und zerstreuen 
sie nnter die Heiden (5, 19; 6, 11; 8, 19; 9, 15). Dann 
wird Konig, Oberster, Priester und Prophet die Besin- 
nung verlieren (4, 9), wie Assur ihnen nicht helfen konnte, 
so wird es auch Aegypten nicht vermogen (2, 36 f.), und 
es wird offenbar werden, dass nicht bei den Gotzen, son- 
dern allein bei Jahve Heil ist (3, 23). Die Israeliten zu 
dieser Erkenntniss zu fiihren, sie zu lautern und zu priifen, 
dazu sollen die gottlichen Gerichte dienen (9, 0). Wenn 
sie den Weg des Guten suchen, wenn sie ihren Wandel 
und ihre Handlungen bessern und Gerechtigkeit gegen 
einander iiben, wenn Jerusalem sein Herz rein wascht 
von der Bosheit, wenn sie den harten Acker ihres Her- 
zens umpfliigen und den Samen einer nouen Gesinnung 
nicht unter die Domen saen, so sollen sie Buhe finden 
fur ihre Seelen , so will Jahve sie von Jahrtausend zu 
Jahrtausend wohnen lassen im Lande (4, 2 — 4; 14; 6, 
16; 7, 5 — 7), denn er iibt Barmherzigkeit , Recht und 
Gerechtigkeit auf Erden (9, 23). Dass diese AenderuBg 
dereinst eintreten werde, ist die feste Zijversicht des Pro- 
pheten. Schon hort er die Klage der ihr bisheriges Ver- 
halten bereuenden Bewohner des nordlichen Reiches und 
den trostenden Zuruf Gottes, dass er sich ihrer erbarmen 
woUe (3,21 — 25). So wird auch Juda dereinst umkehren. 
Dann will Jahve als der Schutzherr Israels dasselbe aus 
Assur zuriickholen, und mit ihm vereint treten gleichzei- 
tig die Gefangenen Judas den Ruckweg aus dem Norden 
an. Jahve versammelt sein Volk in Zion , dort gibt er 
ihm voile Einsicht und Weisheit; ganz Jerusalem wird 
dann zu seinem Throne , so dass es keiner Bundeslade 
mehr bedarf , um dasselbe schaaren sich auch die Heiden, 
nachdem Jahve auch sie wie alle, die unbeschnittenen 
Herzens sind, beimgesucht hat und sie sich bekehrt haben 
von der Verstocktheit ihres Herzens; durch Israel geseg- 
net werden sie sich in Zukunft desselben riihmen (3, 14 
—18; 9, 24 f.; 4, 2). 
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Die Weissagimgen aus der zweiten Periode erbalten 
einen besonderen Nachdruck durch die wachsende Gewiss- 
beit einer nahen Katastrophe. Schon zwanzig Jahre hat 
der Prophet zu dem Volke geredet, aber sie haben nicbt 
anf ihn gebort (25 , 3), sondern wandeln nach der Ver- 
stocktheit ihres Herzens und treiben es noch arger als 
ihre Vater (16, 12). Israel war ein schmiickender Giir- 
tel an den Lenden Jahves, aber dieser ist faul geworden 
durch die Beriihrung mit der Nasse des Heidenthums 
(13, 11); Jerusalem, dessen Heiligthum der Thron Jahves 
ist (17, 12), lasst sich beherrschen von den Machtigen 
unter den Heiden (13, 21); die Heerde Gottes ist auf- 
satzig gegen ihn wie die Raubthiere (12 , 8 f.). Diese 
Siinde Judas ist eingegraben auf den Tafeln ihres Her- 
zens (Gewissens) und auf den Hornern ihrer mit Gotzen- 
opferblut besprengten Altare (17, 1). Wie ein Mohr und 
ein Pardel seine Haut nicht verwandeln kann, so vermag 
auch Israel sich uicht sittlich umzuwandeln (13, 23). 
Wenn daher die Israeliten ihr Verhalten nicht andern, 
80 will Jahve sie vernichten, wie der Topfer ein miss- 
rathenes Gefass vernichtet (18, 1 — 6), will sie mit dem 
Riicken statt mit dem Angesichte ansehen«am Tage des 
Verderbens (18, 17). Dieser Tag des Verderbens wird 
sicherlich kommen , da es immer offenbarer wird , dass 
Juda nicht umkehrt, und die Ghaldaische Macht immer 
drohender auftritt. Schon hat Jahve sein Haus verlassen 
und sein Erbe verstossen (12, 7), und eine eingetretene 
Dtirre zeigt, dass das Zorngericht im Anzuge ist (14, 1 
— 6). Dann werden die Israeliten, ihre Konige, ihre 
Propheten und Priester gleich Kriigen mit dem Zornweine 
Jahves gefullt , so dass sie taumelnd einer am andern 
zerschmettert werden (13, 12 ff.), zur Schande entblosst 
wird Jerusalem dastehen (13, 26 f.), die Krone fallt vom 
Haupte des Konigs und seiner Mutter, und Juda wird 
weggeschleppt bis auf den letzten Mann (13, 18 f.). Als 
VoUstrecker dieses Gerichtes, als der Knecht (das Werk- 
zeug) Jahves erscheint dem Propheten Nebukadnezar. An 
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der Spitze aller Geschlechter des Nordens wird er in das 
Land eindringen, dasselbe zur Einode machen (25,8—11) 
und Jerusalem belagern (10, 18); seinen Berg, die Habe 
und Schatze Israels gibt Jahve dem Raube preis (17, 3). 
Dann nimmt dieser von Israel Friede, Gnade und Erbar- 
men weg (16, 5) und sendet ihm den Tod durch das 
Schwerdt, Hunger, Pest und Gefangenschaft (14, 12; 16 
— 18; 15, 2 f.). Wie die Spreu auf der Tenne warden 
die Israeliten geworfelt an den Tboren des Landes (15, 
7), Widerstand ist nutzlos (15, 12), aus alien Verstecken 
Ziehen die Chaldaer sie hervor, die Leichen bleiben un- 
beerdigt den Thieren zum Frasse liegen (16, 4), das 
Schwerdt Jahves durchzieht fressend das Land (12, 12). 
Die Ueberlebenden schleudert er weg in ein fremdesLand 
(16, 13), dort soUen sie dem Konige von Babel dienen 
siebenzig Jahre, oflfenbar eine runde Zahl fiir eine nicht 
naher zu bestimmende Zeit von mehreren (drei) Geschlech- 
tem (25, 11 vgl. 27, 7). Nicht minder wie Israel wer- 
den aber auch die anderen Volker, insbesondere die Nach- 
baren, von Jahve heimgesucht, denn sie konnen noch viel 
weniger unbestraft bleiben wie Jerusalem (25, 29). Aus 
dem Zombecher Gottes soUen trinken, taumeln und rasen 
wegen des Schwerdtes der Chaldaer, das iiber sie kommt, 
nicht allein Jerusalem und die Judaischen Stadte, ihre 
Konige und Obersten, sondern auch die Aegypter und ihr 
Konig, welche die Niederlage bei Circesium (46, 6 ff.) 
bereits getroffen, die Philister, Edomiter, Moabiter, Am- 
moniter, Phonizier, Meder und alle Konige der Welt (25, 
15 — 26) wie alle Bewohner der Erde. Denn Jahve rich- 
tet mit allem Fleische und gibt alle Frevler dem Schwerdte 
der Chaldaer preis (25, 30 — 32), er macht heulen alle 
Hirten und alle Schafe, indem er sie schlachtet und ihre 
Weiden (Lander) verwustet (25 , 34 — 38). Nach Ablauf 
von siebenzig Jahren aber ergeht das Gericht auch iiber 
den Konig von Babel und dessen Land , dann wird den 
Chaldaern vergolten werden flir das, was sie anderen V61- 
kern angethan haben (25, 12 ^ Id). Dann kehrt Israel 
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znrack in sein Land und mit ihm die benachbarten Vol- 
ker; anch sie werden in die neue Theokratie aufgenom- 
meo, wenn sie sich bekehren (12, 16); von alien Enden 
der Erde aber werden die Heiden kommen und die Nich- 
tigkeit ibrer Goiter bekennen (16, 19). Eine weitere 
Ansfiihrung dieser Erwartung gibt der Propbet erst in 
den Weissagungen der dritten Periode. 

In diesem letzten Tbeile seiner Reden begleitet der 
Prophet die Eatastropbe Judas und Jerusalems durch 
alle ibre Phasen, von der Wegfiibrung eines Tbeiles des 
Volkes nach dem Falle Jojacbins bis zu der Flucbt der 
jiidiscben Obersten nach Aegypten in Folge der Ermor- 
dung Gedaljas , der sich der Prophet selbst gezwungen 
anscbliessen musste. Israel ist in den Augen des Pro- 
pheten auch wahrend dieser verbangnissYollen Zeit ein 
ruchloses und dem Zorne Jabves verfallenes Volk geblie- 
ben. Sodom und Gemorra gleich geworden , in ibren 
Siinden bestaxkt durch die falscben Propheten, welche 
nur ibres eignen flerzens Gesicbte verkiindigen und auch 
fiber die Verstockten immer nur Heil weissagen (23, 14 
— 17), dem Dienst der Gotzen ergeben, die doch nicbtig 
sind vor Jabve, dem lebendigen Gotte und ewigen Konige 
auch liber die Heiden (10, 6 f. ; 10), so dass sie ibnen 
zu Liebe selbst den Tempel , die Wobnung der Gerech* 
tigkeit, entbeiligt haben (50, 7), wie eine yerlorene, yon 
ibren Hirten irregefiibrte Heerde, wie ein versprengtes 
Schaf geworden, das von jedem Macbtbaber gefressen 
wird (50, 6 f.; 17), widerstreben sie doch fortwahrend 
Jabve und seinem durch den Propheten verkiindigten Wil- 
len, brecben ibr feierliches Gelobniss, die Sclaven freizu- 
geben (34, 8 — 11), balten selbst noch auf der Flucbt am 
Gotzendienste fest (44, 15 — 19) und verbarten sich zu 
vergeblicbem Widerstande gegen die Chaldaiscbe Macht 
(38, 14 — 28). Desbalb lasst Jabves Zorn nicht nach, bis 
er seines Herzens Gedanken tiber das Volk voUbracht 
hit, ein wirbelndes Wetter kommt auf der Frevler Haupt 
(23, 19 f.). Israel und die umwobnenden Volker, falls 
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8ie sich den Chaldaem Bicht unterwerfen , soUen mit 
Schwerdt, Hunger und Pest heimgesucht werden und Ke- 
bukadnezar und seinem Sohne und Enkel so lange dienst- 
bar werden, bis aucb ihres Landes Zeit gekommen ist, 
zahlreichen Volkem und grossen Konigen dienen zu 
mussen (27, 2 — 15). Ueber Jerusalem zumal wird eine 
furcbtbare Drangsal kommen , im Thale Hinnom \^d 
das Blut in Stromen fliessen (19,6); Jahve will das Voik 
wie die Stadt zerbrechen, wie man ein Topfergescbirr zer- 
bricht (19, 11), in der Noth sollen sie das Fleisch ihrer 
Sobne und Tochter essen (19, 9); Jerusalem wird ver- 
brannt, der Konig fortgefuhrt (34, 2 — 5; 21; 37, 17), 
das Stadtgebiet gleicb der Greuelstatte Hinnom unrein 
ge^acht (19, 12 f.); ganz Juda und zumal die Einwob- 
nerscbaft Jerusalems geratb in die Hand des Eonigs 
Yon Babel, wird sammt den Scbatzen weggeschleppt und 
Ton Hunger, Pest und Scbwerdt yerfolgt, so dass es zum 
Flucbe, Entsetzen und Spott unter alien Volkern wird 
(29, 16—18; 20, 4 f.); das Land aber wird einer Wiiste 
gleichgemacbt (34 , 22). Aber aucb Aegypten , auf wel- 
cbes sicb die Israeliten verliessen, wird yon Nebukadnezar 
erobert , mit Pest, Scbwerdt und Gefangenschaft beimge- 
sucbt, sein Tempel yerbrannt, seine Gotzenbilder wegge- 
scbleppt; die Juden aber, welcbe dortbin gefloben, ibren 
Gotzendienst fortsetzten, werden aufgerieben (44, 12 — 
14). Docb Jabye wird sein Yolk, Jacob, seinen Enecbt 
(30, 10), nicht ewig preisgeben. Hat er docb Israel im- 
merdar geliebt und es buldreicb an sich gezogen (31, 3), 
und entbrennt docb trotz der Strafe immer wieder sein 
Herz fiir Ephraim (31, 20). Darum hat er aucb jetzt 
Gedanken des Heiles uber sie , ibnen eine Zukunft und 
Hoffnung zu verleihen (29, 11); als ibr starker Erloser 
wird er den Streit seines Volkes ausfecbten (50, 34). In 
Folge der Ziichtigung wird Ephraim von Reue und Scham 
ergriffen (31, 18 f.), und Jahve gibt ihm die Erkenntniss 
seiner selbst ins Herz (24, 7), damit es sich mit ihm 
durch einen neuen Bund vereinige (50, 5). Dann wer- 
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den sie ihn rufen und Jahve wird sie horen (29, 12 f.). 
Diese Rettung Israels yoUzieht sich durch die Niederwer- 
fang der Chaldaiscben Weltmacht. Die Eonige von Me- 
dien und Armenien greifen die Chaldaer an (51, 11 u. 
27 f.), machen das Land zur Wiiste (50, 3), erobern Ba- 
bel und reissen seine Mauern nieder (50, 9 u. 15). Dann 
werden die Helden Babels feige (51, 30), seine ganze 
Mannscbaft fallt (50, 30), ibre Obersten und Weisen, 
ihre Prabler, Rosse, Hiilfsvolker kommen unter das 
Scbwerdt (50, 35 — 37), ihre Palaste werden verbrannt 
(51, 30), ibre Schatze geraubt (50, 37). Im Taumel des 
Genusses soil diese Racbe ftir den Frevel an Jabve und 
seinem Tempel, soil das Blut Zions iiber sie kommen 
(51, 35; 39; 50, 28 f.). So wird Bel zu Schanden, Me- 
rodacb (der Kriegsgott) gebrochen (50, 2) und Babel zu 
einem Hohne fiir die Volker (50, 13). Dann werden 
Himmel und Erde jauchzen iiber das zertriimmerte Ba- 
bel, das der Hammer der ganzen Welt war (50, 23; 51, 
48). Bis nach Zion kommen die fluchtigen Chaldaer, dort 
miissen sie selber die Jlache Jahves verkiindigen (50, 28), 
in ihrem eignen Lande aber werden Eatzen, Wolfe und 
Strausse wohnen (50, 39). Nun, nach siebenzig Jahren 
(29, 10), kommt die Stunde der Erlosung fiir Israel. Ver- 
eint werden die Bewohner beider fieiche ihren Gott su- 
chen und weinend gen Zion aufbrechen (50, 4). An der 
Spitze der iibrigen befreiten Volksstamme, wie die Bocke 
vor der Heerde , ziehen sie einher im Triumphe (50, 8; 
31, 7), wahrend ihre Dranger in Gefangenschaft gerathen, 
ihre Plunderer gepliindert werden (30, 16); selbst die 
Blinden, Lahmen, Schwangern und Gebarenden wandera 
mit , denn Jahve lasst niemanden zuriick (31, 8); aus 
alien Orten sammelt er den Ueberrest seiner Heerde 
und bestellt ihnen rechtschaffene Hirten (23, 3 — 8; 29, 
14 f.). So bringt er die gerechte Sache Israels an den 
Tag, so dass es erzahlen kann von seinen Thaten (51, 
10), und macht es zum alles zerschmetternden Hammer, 
der alle heimsucht, die es vordem qualten (51, 20 ff. ; 
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30, 20). Von neuem siedelt sich darauf Israel in Pala- 
stina an, um einer Zeit des Gliickes und Segens entgegen 
zu gehen. Jahye hat ihm seine Siinde vergeben (33, 8), 
er wird kunftig dem Yolke, seinem Erstgeborenen , Vater 
sein und es hiiten wie ein Hirte (31, 9 f.). Einerlei Herz 
nnd Wandel wird er ihnen* geben, so dass sie ihn. alle- 
zeit fiirchten (32, 39); in das Herz soil ihnen das Gesetz 
des nenen Bundes, den er mit ihnen stiftet, geschrieben 
sein und die Ootteserkenntnisse ein Besitzthum aller wer- 
den (31, 31 — 34); die Vergeltung der Siinde an den 
Nachkommen der Sunder soil aufgehoben werden, so dass 
fortan jeder allein fur seine Siinden busst (31, 29 f.). 
Dann werden die Israeliten Jahve und ihrem Eonige 
David dienen (30, 9). Denn aus dem Geschlechte des 
letztern soil erstehen ein gerechter Spross, ein Eonig wal- 
tend mit Einsicht, Becht und Gerechtigkeit iibend auf 
Erden, „Jahye unser Heil'' mit Namen (23, 5 f.); ihn 
wird Jahve sich wie einen Priester (im Tempel) nahen 
lassen (30, 21). Wie mit demVolke, so will Jahve auch 
mit dem Hause Davids und mit den Priestem und Levi- 
ten einen Bund machen, dass sie immerdar bestehen und 
es ihnen niemals an Nachkommen fehlt (31, 35 — 37; 33, 
17 — 22). Jerusalem und sein Palast wird wieder aufgebaut 
(30, 18); den Zion wird das Volk segnen als die Woh- 
nung der Gerechtigkeit und den heiligen Berg (31, 23), 
sogar die unreinen Orte in seiner Umgebung sollen fort- 
an rein und Jahve heilig sein (31, 38 — 40), fortan wird 
er ein Ruhm und Schmuck sein bei alien Yolkern (33, 9). 
So wird denn Israel mit Jahve in einem ewigen Bunde 
stehen, kraft dessen ihm derselbe bestandig Gutes thut 
(32, 40), ihm iippigen Wohlstand, Wonne, Freude und 
Trost, Frieden und Gottvertrauen verleiht (31, 12 — 14; 
33, 6) und jede unter den vorigen Drangsalen ermattete 
Seele sattigt (31, 25). So wird er wieder ihr Gott und 
sie sein Volk sein (30, 22; 31, 1). Eine besondere Be- 
merkung verdient in dieser Schilderung noch der Urn- 
stand, dass nach derselben also der grosse Davidide, den 
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der Prophet erwartet, nur der Anfanger eines neaen 
Herrschergeschlecbtes ist, nicht aber, wie man wohl an- 
genommen hat, eine unsterblicbe Personlicbkeit, eineVor" 
stellnng, die dem Propheten schon deshalb fremd ist, weil 
die Idee der Uasterblichkeit (und Anferstehnng) iiberhaupt 
nodi aasser seinem Gesichtskreise liegt. Dasselbe ist aber 
anch lur alle bereits im Vorhergehenden besprocbenen 
Scbilderungen des erwarteten Volkskonigs yoranszosetzen. 



e. Ber Verfasser von Jesaia JS4—J27; 34 f.; 13, 1—14, 
23 u. 21, 1 — 10 J Eeechiel, Psalmen aus der Zeit des 

Exits f Jesaias 40 — 66. 

Zeigen die bisher betrachteten Weissagnngen schon 
nicht geringe Verandeningen der prophetischen Anschan- 
ungsweise, hervorgerufen durch den Y erlauf der die Situa- 
tion Israels bestandig umwandelnden weltgeschichtlichen 
Thatsacfaen, womit eine Erweiterung des geschichtlichen 
Horizontes gegeben war, und durch weitere Ausbildung 
der das prophetische Bewustsein beherrschenden religios- 
sittlichen Ideen, so musste die dngetretene Zerstorung 
Jerusalems, die Auflosung des jiidischen Staates und die 
Yerbannung des Eemes des Yolkes eine noch viel gros« 
sere Yeranderung herrorbringen. Diese Lage des Yolkes 
musste fortan den Ausgangspunkt der prophetischen Yor- 
stellung bilden und der Blick sich dann auf die' Neube? 
griindung der Israelitischen Yolksgemeinde auf Grund der 
gesdiehenen Sichtung des Yolkes, der Niederwerfung des 
Gotzendienstes und der sittlichen Erneuerung der Nation 
richten. Damit war aber nothwendig eine Starkung des 
ethischen Bewustseins im Unterschiede von dem nationalen 
mid politischen, welche eine juridische Auffassung der 
Religion und Theokratie beforderten , verbundon , wofiir 
Deuterojesaias 41as treffendste Beispiel bietet Eine fer- 
nere Aenderung besteht darin , dass die Prophetic in 
Folge der Auflosung des nationalen Gemeinwesens und 

5 
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Cultus, ans dem lebendigen Rapport mit der Wirklicbkeit 
heraustritt; daher einen mehr intuitiven, yisionaren und 
literarischen Character empfangt, den Mangel einer befrie- 
digenden Gegenwart aber dorch die Erinnerung an die 
Vergangenheit ersetzt. Dabei wird dann die Zukunft gerne 
als eine blosse Reproduction dieser letztem aufgefasst 
wodurch die Ansbildung der ethischen Ideen theilweise 
wieder znriickgedrangt wird. Ein redendes Beispiel hier- 
fiir ist der Prophet Ezechiel. Sodann ist darauf bin- 
zuweisen, dass in Folge des Verfalles des nationalen £5- 
nigthums die prophetische Hoffnung sich nicht mehr so 
innig wie ehedem in dem erwarteten idealen Dandiden 
concentrirt, sondem sich mehr auf die theokratische Ver- 
&88ung des Volkes im Allgemeinen richtet, so dass bei 
Deuterojesaias des ersteren auch nicht einmal Erwahnung 
geschiebt. In den Mittelpunkt der prophetiscben Anscbau- 
nng tritt daher nun der theokratisch gesinnte Kern des 
Volkes , das aussere Werkzeug Jabves zur Befreiung der 
Volker aber wird der persische Konig. Endlicb beriihren 
wir noch den Eintritt der Idee der Auferstehung in den 
Gesicbtskreis der Propbeten, wobei es fraglicb ist, ob der- 
selbe die Folge persiscben Einflusses sei. Wie dieser 
Einfluss in dieser Zeit nicht nachweisbar ist , so ist die 
Annahme eines solcben auch zur Erklarung nicht noth- 
wendig, da jene Idee ibre Wurzel in der Erwartung der 
Wiederberstellung des Volkes durcfa die gottlicfae Geredi- 
tigkeit hat, sich wesentlich von analogen ausserjiidischen 
Vorstellungen unterscheidet und daher durch diese boch- 
stens gefordert worden ist ^). Die voile Wirkung dieser 
Umwandlung der prophetiscben Anschauung kommt jedoch 
erst in der nachexilischen Zeit zu Tage. 

Die oben genannten Stiicke aus dem Buche 
Jesaias, von denen das zuerst genannte (Cap. 24 — 27) 
in den Anfang, das zweite (Cap. 34 f.) in die Mitte, das 
dritte und vierte (13, 1--14, 23; 21, 1— fO) an das Ende 



1) Ygl. Idee des Mensehen S. 83 f.; 76 f. 
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des Exils zu setzen ist, beziehen sich sammtlicb anf die 
baldige Znriickfuhmng und Wiederherstellnng des Volkes, 
wobei das erste von dem frischen Eindrucke der gesche- 
henen Verwiistung des Landes nnd der Zerstoruog Jeru- 
salems ausgeht. Das Land ist ansgeraubt und entvolkert 
(24, 1—3), zertriimmert ist die Stadt, Klage erschallt in 
den Gassen, alle Freude ist verstommt (24, 7— 1 1). Weil 
die Bewobner das Gesetz Jabves iibertreten und den 
ewigen Bund mit ibm gebrocben baben, wird das Land 
¥om Flucbe gefressen und bleiben nur wenige Einwohner 
tibrig (24, 4 — 6). Aber diese ZiichtiguDg gereicbt nicht 
zum Untergange, sondern zum Heile, da bierdurch der 
Gotzendienst der Israeliten remicbtet worden (27, 9); 
damit sind die Sunden des Volkes als gesiibnt zu betrach- 
ten, und Israel sebnt sich nunmebr nacb dem Namen und 
Gedacbtniss Jabyes (26, 8). Daber wird Jabve, der die 
Zuflucbt der Elenden und ein Scbutz vor dem Scbnauben 
der Tyrannen ist (25, 4), nunmebr die cbaldaiscbe Welt- 
ibacbt vemicbten, um sein Volk zu befreien und zu erbe- 
ben. Scbon barrt das Yolk darauf , dass Jabve auf dem 
Pfade des Gericbts einberscbreite (26, 8), und dass der 
Tag der Bache, das Jabr der Yergeltuug fiir Zion komme 
(34, 8); ja nacb dem zuletzt genannten Stiicke ist der 
Gericbtstag Jabves nabe (13, 6 u. 9), werden die in der 
Gefangenscbaft lebenden Juden aufgefordert, den Feinden 
der Gbaldaer zuzurufen, gegen die Tbore Babels zu zie- 
ben (13, 2), und hat Jahve bereits die fiir den Eampf 
geweibten (auserwablten) Helden zum Zomgerichte fiber 
Babel aufgeboten (13, 3). Dieser Gericbtstag fiber das 
Cbaldaiscbe Weltreich, der alle zu ibm gehorigen Volker 
demVerderben weiht (34, 2), wird dann mit den grossen 
Ziigen einer allgemeinen Weltkatastropbe geschiidert 
Eonigreicbe yersammelter Heiden, insbesondere die Meder 
und Elamiter, kommen aus femem L^de, vom Ende des 
Himmels berbei (13, 4 f.; 17; 21, 2), um, yon Jabye ge- 
mustert (13, 4), gegen Babel zu ziebta. Ein furcbtbarer 
Eampf entbrennt, begleitet yon scbrecklichen Erscbeinun- 
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gen in der Nator; Gestime, Mond nnd Sonne verfinstern 
sich (13, 10), Himmel nnd Erde beben (13, 13), dieS&a- 
len der Erde erzittem; sie taumelt unter der Last ihrer 
Schttld nnd birst ans einander; die Scblensen des Him* 
mels o£Ehen sich (24, 18 — 20), das Heer der Hohe zer- 
rinnt, wie eine Bnchrolle roUt sich der Himmel anf, her- 
nieder ^iirzen die Sterne , denn Jahve will heimsuchen 
das Heer der Hohe, die siderischen Gotter der Heiden 
nnd der von ihnen verfiihrten Israeliten (34, 4; 24, 21). 
Zaghaftigkeit nnd Angst ergreift die Bewohner des Cbal« 
daischen Weltreiches (13, 7 f.; 21, 3 f.), die Fremden im 
Lande stieben ans einander (13, 14), Scbrecken, Gnibe 
nnd SchliDge kommt iiber die Menschen , nnd wer einer 
Gefahr entrinnen will , stiirzt in die andere (24, 17 1). 
Babel, das znm Himmel zn steigen, liber Gottes Stamen 
seinen Tbron aufznrichten , sich auf den Berg der Gotter 
zn stellen nnd sich so dem Hochsten gleichznmachen ge- 
dacht, wird in die Unterwelt hinabgestiirzt (14, 13—15); 
die Krone der Konigreiche, die Pracht der GhaldHer wird 
wie Sodom nnd Gemorrha (13, 18); erwiirgt wird mit 
dem Schwerdte der Leviathan, der Drache im Meere (27, 
1). Mitten in der Schwelgerei der Bewohner erfolgt der 
Angriff auf Babel (21, 5), in der eingenommenen Stadt 
werden die Kinder zerschmettert, die Hauser gepliindert, 
die Weiber geschandet nnd das Kind im Mutterleibe nicbt 
geschont (13, 16 — 18); Jahve will Name und Spnr, Spross 
nnd Schoss der Chaldaer ansrenten (14, 21 f.); nnbegra- 
ben lassen die Dnterthanen den Konig von Babel, den 
Wiirger seines Volkes, und seine Kriegsleute liegen.(14, 
18 — 20); trunken von seinem Zome ist das Schwerdt 
Jahyes (34, 4), so dass die Menschen selten werden aaf 
der Erde (13, 12). Selbst die Unterwelt geratb in AvSr 
mhr, die Schatten der Fiihrer und Konige der Erde m- 
fen dem todten Chaldaerkonige als ihrem Schioksalsgenofi- 
sen zn (149.9), wogegen anderswo die abweichende Vor- 
stellung vorkommt , dass die Konige der Erde ge&ngen 
gesetzt und erst nach langer Zeit begnadigt werden 
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(24, 22). In Babel und seinen rerodeten Palasten wer- 
den kiinftig Uhus, Strausse und Satyrn, wilde Hunde und 
Schakaln wohnen (13, 21 f.). So dampft Jahye den 
Hochmuth der Stolzen, die Herrschsucht der Gewaltigen 
und den Jubel der Tyrannen (13, 11; 25, 5), bricht den 
Stolz der Gottlosen und das Scepter der Despoten (14, 
5), und lehrt die Menschen Gerechtigkeit (26, 9). Nun 
brechen die geknechteten Volker in Jubel aus, es ruht 
und feiert die ganze Erde (14, 7 f.), das Gedacbtniss 
des Eonigs yon Babel erlischt selbst bei seinem eignen 
Volk (14, 20). Unter den Volkem, welche die Vergel- 
tung Jabves, der Eifer um sein Volk (26, 11) beimsucht, 
werden ausser den Moabitem (25, 10 — 12) besonders die 
Edomiter genannt, weil sie sich bei der Eroberung Jeru- 
salems feindselig gegen die Israeliten benommen batten. 
Sie sollen wie Opfertbiere bingescblachtet (34, 5 — 7), das 
Land durcb vulkanische Ausbnicbe verwiistet werden, so 
dass es fiir immer verodet liegt, und wilde Thiere, Satym 
und Nachtgespenster darin ihr Wesen treiben (34, 9 ff.). 
Nachdem auf diese Weise die Peiniger Israels vernichtet 
worden sind, sammelt Jahve sein gebessertes Yolk, um es 
nach Jerusalem zuruckzubringen (26, 2; 27, 12 f.). Die 
Wiiste (zwischen Babylon und Palastina), durcb welche 
ihr Weg fiihrt, wird zum bliihenden Lande und jauchzt 
ihnen entgegen (36, 1 f.); Wasserquellen offnen sich den 
Diirstenden, vor Freude tiber den gelingenden Heimzug 
offnen sich die Augen der Blinden und die Ohren der 
Tauben imd lost sich die Zunge derStummen; auf einem 
adjgeschiitteten Wege , auf dem kein Unreiner (Heide) 
zieht tmd kein wildes Thier lauert, wandem die Israeliten 
jubelnd und freudestrahlenden Gesicbtes nach Zion (35, 
5 — 10), begleitet Ton Fremden, welche ihnen in der Hei-* 
math als Sclaven dienen miissen (14, 1 f.). Dort wird 
dann Jahve, nachdem &r sich seines Yolkes erbarmt und 
es Ton neuem erwahlt hat, wieder der Eonig Israels, 
Sonne und Mond errothen ob der Verehrung, die ihnen 
ehedem von den Israeliten zu Theil ward, und der Strah- 
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lenglanz Jahves steht vor den Aeltesten des Yolkes (24, 
23). Israels Land ist nun wieder der Weinberg Jahves, 
er pflegt und schiitzt ihn soi^faltigf raumt nm ihn die 
Dornen und Diesteln (die widerstrebenden Nachbarn) weg 
(27, 2 — 5) und dehnt ibn weit aus , damit das yergros- 
serteVolk Platz finde (26, 15), denn seinVolk wirdfortan 
grunen, bliiben und mit seinen Fruchten (Eindem) den 
Erdkreis fallen (27, 6). So wischt Jahve die Thranen 
yon dem Angesichte seines Yolkes und nimmt in alien 
Landen die Schmach von ihm (25, 8). Aber auch der 
Tod wird Yemichtet (ebd.), durch die belebende Kraft 
Jahyes stehen die (bei der Zerstorung Jerusalems) gebl- 
lenen Israeliten wieder auf (26, 19). Fortan ist die Macht 
des Heidenthums gebrochen, die befreiten Yolker fiirch- 
ten und preisen Jahve (25, 2 f.), er schaffl; Wohlleben 
den Heiden, die ihn auf Zion yerehren, und yerwandelt 
ihre Trauer in Freude (25, 6 f.). 

Die Weissagungen des Propheten Ezechiel zerfal- 
len in zwei gleiche Halften (Cap. 1 — 24; 25 — 48), von 
denen die erstere yor, die letztere nacb der Belagerung 
und Zerstorung Jerusalems fallt, sind jedoch, da der 
Yerfasser mit zu denen gehorte , welche unter Jochajin 
(599 y. Chr.) weggefiihrt uiid in der Nahe Babylons an- 
gesiedelt worden waren , ganz yom Standpunkte eines 
Exulanten concipirt. In der ersten Halfte gebt der Pro* 
phet gleichfalls yon der Thatsache des AbCalls Israels 
yon Jahye aus. Jahye hat sich dereinst Israel inAegyp- 
ten zu erkennen gegeben, ist sein Gott geworden und hat 
ihm die Zierde aller Lander zum Besitze gegeben (20, 
5 f.). Aber wie sie sich schon in Aegypten zu den Gotzen 
neigten (20, 8), so wurden sie auch in der Folge zu 
Gotzendienem und blieben unempfindlich gegen alle Er- 
weise der gottlichen Erbarmung , die ihnen Jahye ange- 
deihen liess, damit sein Name nicht entweiht wiirde un- 
ter den Heiden (14, 22; 20, 9). Dieser Yorwurf trifft 
insbesondere Jerusalem, welches Jahye dereinst hiilflos fand, 
zu seiner Gattin erhob, von seiner heidnischen Unreinig- 
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keit saaberte und schmiickte (16, 6 — 10); es ergab sicfa 
der Horerei des Gotzendienstes (16, 15 — 19) und buhlte 
mit alien Fremden und ihren Gotzen (16, 26 -^ 34), ver- 
unreinigte den Tempel durch Gotzendienst und entweihte 
die Ruhetage (8, 5 ff.; 22, 8). In dieser Verkehrtheit 
hat sich Israel verhartet; sein Antlitz ist hart und sein 
Herz yerstockt geworden (2, 4); sie haben Augen und 
sehen nicht, Ohren und horen nicht (12, 2); sie meinen, 
Jahve habe das Land yerlassen und kiimmere sich nicht 
um sie , so dass sie ungestraft siindigen konnten (9, 9 ; 
12, 22). Eher wiirden die Heiden auf das Wort des Pro- 
pheten horen als Israel (3, 6). Mit dem Gotzendienst 
aber halt das sittliche Verderben gleichen Schritt: Geld- 
gier und Hoffart (7, 20), Mord und Gewaltthat (7, 23; 
9, 9), besonders auch seitens der Fiirsten des Yolkes 
(22, 6), Blutschande und mit dem Gotzendienste yerbun- 
dene Unzucht (22, 11; 23, 40), Uebenrortheilung der 
Wittwen und Waisen (22, 7) gehen im Schwange, ihre 
Kinder bringen sie dem Moloch dar (16 , 20 ; 23 , 27). 
An diesem Zustande tragen die Leiter des Yolkes nicht 
geringe Schuld: Die Propheten weisaagen um des mate- 
riellen Yortheils willen nur Heil und nahren die falschen 
Hoffnungen des Yolkes (13, 4—10), die Priester entwei- 
hen selber das Heiligthum, die Fiirsten sind wie reis- 
sende Wolfe, niemand stellt sich in den Biss, um den 
gottlichen Zom abzuwenden (22, 23 — 31). So ist Israel 
dem Yerderben yerfallen, sie sind zu Schlacken geworden, 
die durch das Feuer des gottlichen Zoms ausgeschmolzen 
werden miissen (22, 18 — 20). Dieses Gericht steht un- 
mittelbar beyor (24, 2), es kommt bald und sicher (12; 
25), das Ende, der Tag des Getummels (7, 2 u. 6 f.), 
wo Jahye Israel yon allem Schmucke entblossen und den 
Yolkem in seiner wahren Gestalt zeigen wird, naht (7. 
2 u. 6 f.; 16, 37—43); dann wird Israel den Eelch des 
Zomes , der Oede und Yerodung trinken (23, 31 — 33). 
Der Blick des Propheten richtet sich bei der Schilderung 
dieses Gerichtes yornehmlich auf die Hauptstadt. Feuer, 
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Schwerdt, Hunger, Raubthiere nnd Pest soUen gegen Jeru- 
salem wutben, seine Bewohner sollen zerstreut werden, 
aber aucb dann noch keine Ruhe vor ihren Yerfolgem 
finden (5, 2; 12; 6, 11 f. ; 14, 21), so dass der Prophet 
im Widerspruche mit seiner sonstigen Yorstellung (9, 4 
—16; c. 18; vgl. 21, 34) die Gerechten mit den Gott- 
losen ansgerottet werden lasst (21, 8 f.). Mit Stunn- 
bocken and BoUwerken wird Jerusalem belagert werden 
(4, 2; 21, 27). Dann wird grosse Noth an Nahrungsmii- 
teln entstehen (4, 9—16), bo dass Vater und Sohne ein^ 
ander verzehren (5, 10); im Innern wird Pest und Hun- 
ger wiithen, draussen das Schwerdt (7, 15); allgemeine 
Muthlosigkeit, Trauer, Schrecken und Scham ergreift die 
Bewohner, den Eonig, die Propheten, Priester und Ael- 
. testen (7, 26 f.). Die eindringenden Feinde entweihen 
das Allerheiligste und rauben die Scbatze (7, 21 f.); vor 
ihren eigenen Gotzenaltaren werden die Israeliten erschla- 
gen (6^ 4 f.), Priester- und Konigthum horen auf (21, 31) ; 
Greise, Jiinglinge, Jungfrauen, Kinder und Weiber wer- 
den erwiirgt (9, 6); die Herrlichkeit des Herrn, seine 
liber den Cherubim thronende Majestat, verlasst den 
Tempel und die Stadt (9, 3; 11, 23 vgl. 8, 4); die letz- 
tere wird angeziindet (10, 2), Israel und Jerusalem wer- 
den ^u einem Gegenstande des Entsetzens , des Hohnes 
und Schimpfes bei den Menschen (5, 14 f.). In gleicher 
Weise wird aueh das Land verwustet (6, 14), werden die 
Gotzenhohen, Alt&re und Sonnensaulen zerstort und die 
Israeliten an denselben erschlagen, die Stadte verheert 
(6, S— 6). Der Eonig Zedekia entflieht heimlich mit ver- 
hiilltem Angesichte (12, 12), wird aber ergriffen und sei- 
ner Yertrags- xmd Eidbruchigkeit gegen Nebukadnezar 
wegen nach Babel geschleppt, wo er geblendet stirbt (12, 
13 ; 17, 19 — 21). Von dem Reste der Bewohner aber 
wird abermals ein Theii durch den Feind yemichtet (5, 
3 f.), die Uebrigen werden als Gefangene unter alle YSl- 
ker zerstreut (6, 8; 12, 11 u. 15). Dort sollen sie ihre 
Greuel selber reumiithig erzahlen (12, 16). Indem Jahve 
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60 den Wandel Israels aof sein Hanpt bringt (9, 10), 
vdll er es zur Erkenntniss seiner Wiirde fiihren (7, 27; 
l%f 19 f.); in der Zerstreuung werden die Israeliten sei- 
ner gedenken und Eckel haben vor ibrem eigenen Wesen 
(6, 9). Dann wird Jahye sich erinnern seines Bundes 
mit Israel in den Tagen seiner Jugend (16, 60), er wird 
die Zerstreuten sammeln und, nachdem er in der Wiiste 
(zwischen Babylon und Palastina) mit ihnen gerechtet 
und sie von den Abgefallenen gesaubert hat (20, 36 — 
38), in ihre Heimath zuriickbringen , damit er dadurch 
geheiligt werde in denAugen der Heiden (11, 17; 20,41). 
Nachdem sie dort alle Gotzenbilder entfernt (11, 18), yer- 
gibt Jahve ihnen ihre Siinde , nimmt sie wieder gnadig 
an, richtet mit ihnen einen immerwahrenden Bund auf 
(16, 60), begehrt wieder Opfer von ihnen (20, 40), und 
gibt ihnen ein neues fleischernes und eintrachtiges Herz 
statt des steinernen und einen neuen Geist (11, 19; 18, 31), 
80 dass sie wandeln in seinen Satzungen und seine Bechte 
halten (11, 20). Dann verheisst er Israel seine Schwe- 
stern , die kanaanitischen Volkerschaften , zu Tochtem, 
damit sie mit ihm zu einem Volke werden (16,61), nimmt 
yon der alten Geder, dem Dayidischen Konigshause, ein 
zartes Beis und pfianzt es auf Zion, wo es zu einer herr- 
lichen Ceder heranwachst, in deren Schatten allerlei 
Vogel (Volker) Schutz &nim (17, 22 f.). 

Im zweiten Theile seiner Weissagungen wendet sich 
der Prophet zunachst gegen die auswartigen Volker, wel- 
che bei der Zerstorung Jerusalems hiilfreiche Hand gelei- 
stet Oder sich fiber braels Ungluck gefreut haben; dier 
Ammoniter, die Moabiter, die Edomiter und Pbilister, die 
ersteren wegen ihrer Schadenfreude, die letzteren wegen 
ihrer Bachsucht, sollen durch ihre Feinde ausgeraubt oder 
ausgerottet werden (25); Tyrus soil durch Nebukadnezar 
mitWallen und Sturmbocken belagert und zu einem kah- 
len Felsen gemacht werden, seine Einwohnerschaft mit 
alien Beichthiimem und Schatzen in die Unterwelt yer* 
sinken, weil es sich wegen des Nutzens, der ihm aus der 
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Zerstorang Jerusalems erwuchs, freute (26 f.), weil es 
sich selbst mit seiner Macht und Pracht yergdttert hat 
und sein Eonig, anfangs untadlig, in Ungerechtigkeit und 
Hochmnth yersunken ist (28,1 — 19); iiber Sidon soil Pest 
und Blutvergiessen kommen (28, 21 — 23); Aegypten, der 
grosse Drache (Erokodil) zwischen den Stromen (den 
Armen des Nils), soil sammt den Fischen (Aegyptern), die 
sich daran gehangt haben, von seinen Feinden gefangen 
werden (29, 3 f.), sein Eonig fallt in der Feldschlacht 
und bleibt unbeerdigt liegen (29, 5), seine Bewohner und 
sein Heer versinken theils zu den anderen Volkem in die 
Unterwelt, theils werden sie unter die andern Nationen 
zerstreut, das Land aber bleibt yierzig Jahre lang yer- 
wustet Kegen (29, 8 — 12; 30, 23; 32, 17 — 32). Nach 
einer spatem Weissagung sollen Aegypten und die mit 
ihm yerbundenen benachbarten Yolker speciell dem Eo* 
nige Nebukadnezar , dem Werkzeuge Jahyes fur seine 
Strafgerichte, in die Hande fallen und dann seine Gotzen 
yertilgt werden (29, 19 f.; 30, 5; 10; 13). Diese Zeit 
des Gerichts wird ein Tag des Gewolks (der Finstemiss) 
fur die Heiden sein (30, 3), wahrend welcher Aegypten 
Jahye erkennen soil (29, 6; 9). Aber auch das Strafge- 
richt Israels ist mit der Zerstorung Jerusalems nocb nicht 
zu Ende. Weil sie yermessen sind , Gotzendienst und 
Ehebruch treiben, Blut yergiessen, sich auf Gewalt statt 
auf das Becht stiitzen, weil die Herrscher des Volkes sich 
selber statt ihre Heerden weiden, sich des Schwachen, 
Yerwundeten und Verirrten nicht angenommen, sondem 
mit Harte geherrscht, die schwachen Schafe misshandelt 
xmd den Raubthieren preisgegeben haben, sollen auch 
die Ueberlebenden noch sterben, soil das Land yerwustet 
werden , will Jahye zwischen den Herrschem und ihren 
Untergebenen richten (33, 25—29; 34, 17—22). Erst in 
derZukunft will er sie aus der Zerstreuung sammeln, das 
Yerlorene suchen, das Yervnindete yerbinden, das Eranke 
gesund machen und sie wieder in ihre Heimath bringen, 
damit sie sich dort ansiedeln, die Trummer aufbaaen, 
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sich mehren und den Segen defi Landes geniessen; denn 
Jahve hat keinen 6e£allen am Tode des Gottlosen, son- 
dern an seiner Dmkehr, damit er lebe (33, 10 f.). Er 
schliesst daranf mit ihnen einen Bnnd des Friedens, tilgt 
die Raubthiere ans dem Lande, macht dasselbe fruchtbar, 
80 dass es dem Garten Edens gleicht (36, 35) nnd lasst 
sie nicht mehr znm Baube der Heiden werden (34, 23 — 
29). Dann thut er ihnen mehr Gates als je und sie wer- 
den erkennen, dass Jahve, ihr Schutzgott, bei ihnen sei 
(34, 30); er reinigt sie von aller Unreinigkeit and allem 
Gotzendienste , gibt ihnen seinen Geist in die Brust und 
macht, dass sie seine Rechte halten (36, 25 u. 27), so 
dass sie sich ihres friiheren Wandels schamen (36, 311); 
Juda und Israel werden wieder vereim'gt (37, 16 — 19) 
und liber sie herrscht ein einziger Eonig (37, 22) ; David, 
Jahves Enecht (24, 23 f.), d. h. seine Dynastie wird ihr 
Eonig immerdar (37, 25). Jahve wird nun ewig mit 
Israel im Bunde stehen und unter ihnen sein Heiligthum 
haben (37, 26 — 28). An dieser Wiederherstellung des 
Volkes sollen aber auch die in der Gefangenschaft gestor- 
benen gerechten Israeliten theilnehmen, und der Prophet 
verkiindigt daher in einer Vision ihre. zukiinftige Aufer- 
weckung (37, 1—14 ^). Das alles aber thut er nicht um 
Israels, sondem um seines Namens willen, der durch das 
Unglack seines Volkes unter den Heiden entweiht wurde 
(36, 32). Von dem neuen Staatswesen und insbesondere 
seinem Heiligthume und Gultus gibt dann der Prophet in 
Form einer Vision, durch die er auf den Tempelberg ver- 
setzt wird und in der ihm Jahve den neuen Tempel zeigt 
und die Gesetze des neuen Staates verkiindigt (40, 1 — 4), 
eine ausfuhrliche Beschreibung. Der Umfang des neuen 
Beiches beschrankt sich auf das Land westlich vom Jor- 
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dan (47^ 15—20). Jeder Stamm erhalt einen Abschmtt 
der ganzen Landesbreite, im Norden Dan, Asser, Naph- 
tali, Manasse, Ephraim, Rnben, Jnda, im Siiden Benja* 
min, Simeon, Isaschar, Sebulon, Gad (48, 1 — 7). Zwi- 
schen beiden Theilen soil ein besonderes Gebiet ausge- 
Bondert werden und zwar nordlicb fiir die Priester, mit 
dem Heiligtbume in der Mitte, sudlich fiir die Leviten 
(48, 8--13), beides als Jahve heilige Hebe (48, 9 u. 14), 
noch weiter siidlich fiir den nicht heiligen Stadtbezirk, 
die in der Mitte liegende Stadt, die Gemeindetriften und 
das Arbeiterland (48, 15 — 19), ostlich und westlicb fiir 
das Grundeigenthum des Fiirsten (48, 21 f.). Die Stadt 
soil nach jeder Himmelsgegend drei Thore haben, welche 
den Namen der Stamme Israels tragen, und » Jahve ist 
hierc heissen (48, 30 ff.). Der Zweck dieser reranderten 
Ansiedlung der Stamme, sowie der Absonderung des Tem- 
pelgebietes und des Fiirstenlandes ist offenbar, dem Son- 
dergeist einzelner Stamme vorzubeugen, das Heiligthum 
Yor der Beherrschung durcb einen einzelnen Stamm zu 
schiitzen und die Uebergriffe der Fiirsten in das Eigen- 
thum Anderer zu verhuten (vgl. in Bezug auf letzteres 
45, 8; 46, 18). Bei der Vertheilung des Landes im 
einzelnen erhalten auch die Fremden ihr Loos (47, 
22 f.). Ausfubrlicber wird dann die Einrichtung des Tern- 
pels bescbrieben. Rings um denselben fiihrt eine vier- 
eckige Mauer (40, 5), welche im Osten, Norden und Sii- 
den mit Thoren versehen ist, die in den ausseren Vorhof 
fuhren (40, 6 ff.; 20 ff.). In diesem Yorhofe steht der 
Brandopferaltar (40, 47; 43, 13 ff.); ersterer ist nmd 
herum mit Hallen fiir die Priester und die Yorrathe ver- 
sehen (40, 17; 38; 42, 13 ff.). Aus dem ausseren Yor- 
hofe aber fiihren ebenfalls drei Thore in den inneren Yor- 
hof (40, 23; 28; 32; 35), in und an denen Tische fiir 
das Schlachten der Opferthiere und Zellen zum Aufent- 
halte fiir die dienstthuenden Priester angebracht sind 
(40, 38—46). Der Tempel selbst hat eine Yorhalle (40, 
48 f.), durch die man in den Mittelraum und indasAller- 
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heiligste gelangt (41, 1 — 4), znr Seite des Mittelramnes 
befinden sich in zwei Stockwerken uber einander Gema- 
cher (41, 5 — 7). Die Wande des Tempels sind mit Pal- 
men nnd Cherubim geschmiickt (41, 18 — 20). Im Hei- 
ligen (Mittelraume) befindet sich ein Rauchaltar (der Tisch, 
der Yor Jahve steht, 41, 22)^ dagegen wird darin kein 
Schaubrodtisch und ebenso im Allerheiligsten keine Bun* 
deslade erwahnt, letzteres wohl deshalb, weil auch kein 
Hoherpriester da ist^ sondem die Obliegenheiten desselben 
alien Priestern zufallen (44, 22). Der Priester ist im 
Unterschiede vom Volke heilig (42, 14), das Opferfleisch 
und das Tempelgebiet hochheilig, weshalb kein Konig 
mehr in demselben begraben werden soil (42, 12 f. ; 43^ 
7 — 9), der Unterschied von Rein und Unrein wird stark 
betont (44, 17 £F.; 22, 26). Der Prophet gibt daher sehr 
angstliche Yorschriften iiber die Beinheit der Priester nnd 
verlangt yon ihnen, dass sie das Yolk iiber jenen Unter- 
schied sorgfaltig unterrichten (44, 15 — 27), dass sie im 
Tempel wohnen (45, 4) und dass kiinftig kein Auslander 
in demselben Dienst yerrichte (44, 6 — 8) ; femer sollen 
fortan die Leviten keine priesterlichen Functionen mehr 
iibemehmen und nur die Nachkommen Zadoks priester- 
liche Wiirde haben, weil die ersteren sich zum Gotzen- 
dienste verleiten liessen, die letzteren wahrend des allge- 
meinen Abfalls treu blieben (44, 9 — 15). Als Einkommen 
sollen die Priester das Opferfleisch, flas Yerbannte und 
die Erstlinge der Friichte und Brode empfangen (44, 28 
—31); sie allein voUziehen die Opfer, wahrend der Ftirst 
dieselben darbringt , ^daher nur in dessen Gegenwart ge- 
opfert wird und an ihn die Lieferungen des Yolkes fur 
das standige Opfer stattfinden (45,13 — 17; 46, 2). Jahre 
zieht durch das Ostthor in den neuen Tempel ein und 
erfollt mit seiner Herrlichkeit das Haus (43, 5), das daher 
der Ort seines Thrones genannt wird (43, 7). Unter der 
Schwelle des Tempels entspringt eine Quelle, welche einen 
nach dan todten Meere abfliessenden Bach bildet; die 
Ufer dieses Baches sind mit Baumen bepflanzt, welche 
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monatlich reife FrSchte tragen and deren Blatter als Arz- 
nei dienen. Dnrch diesen Znfluss wird das Wasser des 
todten Meeres gesund and enthalt dann eine Menge Fische 
(47, 1 — 22). Wahrscheinlicb will der Prophet dadarch 
symbolisch den Segen darstellen, der ron dem reinen 
Jahvecaltas aasgeht. Von Festen wird das Passah- and 
Laabhiittenfest erwabnt (45, 21 — 25), an die Stelle des 
Versobnangstages tritt ein Siibnangsfest za Anfang des 
Jabres (45, 18-20). An den FUrsten stellt der Propbet 
die Anforderung, dass er Recht and Gerecbtigkeit iibe 
and das Yolk nicbt bedriicke (45, 9). £r beisst David, 
was offenbar coUectiv za verstehen (45, 7 vgl. Jer. 30, 9) 
and daber aaf ein neaes Herrscbergescblecbt aas dem 
Gescblecbte Davids za deaten ist. Wie die alteren Pro- 
pbeten, so denkt aacb Ezecbiel sicb seinen FUrsten als 
Vertreter des Volkes, denn er verlangt, dass derselbe 
immer gleicbzeitig mit dem Yolke in den Tempel trete 
(46, 10), wenn er ibm gleicb andererseits das Yorrecbt 
zagestebt, bei Abbaltang von Opfermablzeiten darcb das 
Osttbor einzatreten (44, 3) and lasst ibn bei Darbrin- 
gang der Opfer offenbar im Namen des Yolkes fangiren, 
da es ja dessen Gaben sind , welcbe er darbringt Bei 
diesem Entwarfe des zakiinftigen Staates bat sicb der 
Propbet offenbar an die alten Einricbtangen angelebnt, 
aber er versacbt eine Reform derselben, was freilicb 
tbeilweise von ein^m sebr engen levitiscben Standpankte 
aas gescbiebt. Soil diese neae Tbeokratie aber in ibrem 
Bestande gesicbert sein, so mass das Heidentbam fallen. 
Der Prophet lasst daber, wie wir sbhon gesehen baben, 
einen Tbeil der Nachbarvolker Israels antergeben, and 
wenn er daneben aacb den Aegyptem die Riickkehr aas 
der Gefangenscbaft nach vierzig Jabren verbeisst, so sol- 
len sie alsdann doch nar ein kleines, fur Israel angefabr- 
licbes Eonigreich bilden (29, 13 — 16). Er weist aber 
aasserdem aaf eine grosse Niederlage bin, darcb welcbe 
in der Folge der Zeiten, nacbdem Israel bereits wieder 
eine lange Rabe in seinem Lande genossen (38, 8—16), 
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das Hddenthum yernichtet wird. Alsdann wird Gog, der 
Eonig des im aussersten Norden gelegenen Landes Magog 
(CoUectivname far Yolkerscbaften des Dordlichen Asiens), 
Fiirst Ton Roach (nordlich vom Taunns), Meschech und 
Tubal (Scythen) and von den mit ihm verbfindeten 
Parsen^ Easch (Aethiopen), Pat (Mauretanier) , Gomer 
(Eimmerier) and Togorma (Armenier), al^o die heidnische, 
Israel feindliche Weltmacbt (38, 5 f.) gegen dieses beran- 
ziehen (38, 7 ff.), und weil es keine Mauem, Thore und 
Riegel hat, werden sie es leicht zu bezwingen denken 
(38, 11 £.). Yon Jahve gelockt, der ihn yemichten will, 
am sich heilig zu erweisen in den Angen der Yolker, 
damit sie zur Erkenntniss seiner Wiirde kommen (38, 4; 
16), erscbeint Gog an der Spitze eines machtigen Reiter- 
heeres zu Raub and Plunderung, daber ihm die handel- 
treibenden Yolkerschaften freudig zujauchzen (38, 4; 13 
—15). Aber Jahve sendet ein grosses Erdbeben, so dass 
die Berge umgerissen werden and die Felswande and 
Maaem einstilrzen (38, 20); in der Yerwirrung todten 
die Feinde sich unter einander; Pest, Platzregen, Hagel, 
Feuer and Schwefel kommen tiber sie (38, 21 f.) and 
yemichten Gog and sein Heer, das den Raubthieren zur 
Speise dient (39, 4 f.). Ebenso werden die handeltrei- 
benden Yolker an der Eiiste mit Feuer heimgesucht (39, 
6). Die Israeliten gehen heraus aus den Stadten, yer- 
brennen in einem siebenjahrigen Feuer die herumliegen- 
den Waffen and pliindem das Lager (39, 9 f.) ; Gog und 
sein ganzer Haufe wird ausserbalb des heiligen Landes 
begraben, um dasselbe zu reinigen; das Begrabniss dau- 
ert sieben Monate, wahrend welcher Zeit sich die Raub- 
thiere an den Leichen sattigen (39, 111; 21 — 24). 

Wir wenden uns sodann zu einigen Psalm en, wel- 
che der Zeit des Exils angehoren. Sie schildem die 
Noth der GeCangenen, die Schmahungen ihrer Feinde (102, 
1 — 12) and die Trauer um Zion , dessen Gedachtniss 
die hochste Freade fiir sie ist and dessen Triimmer sie 
noch lieb haben (137, 6; 102, 16). Doeh gedenken sie 
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auch des Schntzes Jahves, obne welchen der Feind sie 
lebendig verscfalangen hatte (124, 2 f.); die Hiilfe Israels 
besteht auch fiir die Zuknnft im Namen des Bundesgottes 
Jahve (124, 8), der fiir iind fiir im Himmel tfaront (102, 
13; 123, 1); bei ihm allein ist Vei^ebuog, Gnade und 
Erlosung (103, 4 ; 7 f.)' und er thnt wobl denen , die in 
seinen Satzungen wandeln (119, 1 — 8), dieselben im Her- 
zen hegen nnd sich an ihnen ergotzen (119, 1—8; 11— 
16), wahrend er diejenigen, die von denselben abirren, 
wie Schlacken wegraumt (119, 119); er hort die Seufzer 
der Gefangenen und erlost die Kinder des Todes (102, 
22). Daher wird die Zeit kommen, ja dieselbe ist schon 
gekommen, dass Jahve sich Zions erbarmt (102, 14); 
dann wird er Zion bauen und sich ein neues Yolk schaf- 
fen (102, 17 — 19), damit es zu Jerusalem sein Lob ver- 
kiinde (102, 22). Dann werden die Heiden und Konige 
Jahves Namen und Herrlichkeit furchten (102, 16), Vol- 
ker und Konigreiche ihm dienen (102, 23), die Kinder 
seiner Knechte aber werden im Lande wohnen, und ihr 
Same wird vor ihm bestehen (102, 29). 

Endlich betrachten wir noch die Prophetie Jesaias 
40 — 66. Indem wir fiir den allgemeinen Gedankenge* 
halt derselben auf unsere friihere Exposition (Idee des 
Menschen S. 41 ff.) verweisen, unterziehen wir hier nur 
diejenigen Elemente der Betrachtung, welche speciell mit 
der Idee des gottlichen Reiches und seiner zeitgeschicht* 
lichen Entwicklung zusammenbangen. Der Yerfftsser ist 
ein im babylonischen Exile lebender Prophet , der sein 
Buch an drei verschiedenen Zeitpunkten niederschrieb. 
Der erste Theil (40—48) fallt in die Zeit , wo Cyrus ge- 
gen Babylon anriicke und die Israeliten daher ihre Be- 
freiung erwarteten, der zweite (49—62) in die Zeit, wo 
Cyrus, genothigt sich gegen die mit Babylon verbiindeten 
Yolker Kleinasiens unter Krosus zu wenden, die Eroberong 
Babylons vorlaufig aufgab und gegen Kleinasien ^^' 
brach, daher die Erlosung Israels sich zu verzogero 
schien, der dritte (63 — 66) in die Zeit, wo Cyrus die 
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Lf der bedegt hatte, die Belagerung Babylons begann und 
die Erlosung braels daher in sicherer Anssicht stand. In 
dem ersten Theile ist daher der Blick des Propheten un- 
verwandt auf die nahende Erlosung des Volkes gerichtet. 
Diese Erlosung hat ihr Motiv in dem Yerhaltnisse Jahve^ 
zu seinem Volke. Jahve, der dber dem Ereise der Erde 
tbront (40, 22), der Gott der Heerschaaren , der die 
Sterne gleich einem Heerfilhrer aus ihren Wohnungen 
iiihrt (40, 26), der erste and der letzte Gott, ausser dem 
keiner ist (44, ^ ygl. 43, 10), vor dem alle Gotzen nich- 
tig Bind (41, 24; 44, 12 — 17), hat Israel gebildet und 
bereitet zu seiner Ehre und ihm vom Mutterleibe (yon 
seiner Entstehung an) geholfen (43, 7; 44, 2); er hat 
den Samen seines Freundes Abraham berufen von den 
Saumen der Erde (Aegypten) her, ihn zu seinem Volke 
erwahlt (41, 8 f.) und ihn errettet aus der Hand der 
Aegypter (43, 16 f.). So ist er der Heilige, der Heiliger 
(Weiher), der Schopfer und Konig Israels geworden (43, 
15; 41, 22), Israel ist theuer und geehrt in seinen Au- 
gen, es ist sein erwahlter Liebling (43, 2 u. 4). Die Yer- 
lieissung, welche Israel auf diese Weise empfangen hat, 
ist eine unveranderliche (40, 3), kraft derselben will 
Jahve iiberall schiitzend in ihm gegenwartig sein (43, 2) 
Darum will er auch ihr Erloser und Erretter werden 
(41, 14; 43, 3), er will mit ihnen^ein, ihnen helfen und 
sie stutzen, ihre Feinde aber vemichten (41, 10 f.). Die 
Drangsale Israels sollen ein Ende haben, seine Siinde soil 
gesiihnt sein (40, 2), so wenig es dies auch seinem 6e- 
sammtzustande nach verdient. Denn auch im Exil haben 
sie ihm noch Arbeit gemacht mit ihren Siinden , insbe- 
sondere mit ihrem Gotzendienste (40, 27 ; 43, 25 ; 48, 5), 
auch jetzt sind sie noch kein Silber geworden im Ofen des 
Elendes; trotzdem er sie um ihrer Uebertretungen des 
Gesetzes willen der Pliinderung preisgegeben und die 
Gluth seines Zornes iiber sie ausgegossen, sind sie doch 
nicht zur Einsicht gekommen (42, 24 f.) und fiihren sei- 
nen Namen ohne Wahrheit und Redlichkeit im Munde 
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(48, 1). Aber Jahve verschliesst seinen Zoro, dass er 
Israel nicht ausrotte upd errettet es y damit sein Name 
(der Heilige Israels) nicht entweiht werde unter den Hei- 
den (48, 9 — 11). Zum Werkzeuge dieser Rettnng hat 
er den Cyrus erwahlt, er ist daher sein Gesalbter 
(Auserwahlter), der Mann seines Rathes und sein flirte 
(fur Israel; 44, 28; 45, 1; 46, 11; 48, 14). Rasch wie 
ein Adler kommt er von Norden und Osten (Medien und 
Persien) auf den Ruf Jahves herbei , mit dessen Namen 
im Munde (41, 25; 46, 11), yerfolgt Volker und Eonige, 
die ibm Jahve preisgegeben, ungefahrdet auf Pfaden, die 
er nie betrat, wirft sie nieder und erbeutet ihre Schatze 
(41, 3 ; 45, 1—3). Diese Auszeichnung wird dem Cyrus 
nur um Israels willen zu Theil , da er ja vor seiner Be* 
rufung Jahve nicht kannte, wohl aber soil er wie die 
ganze Welt an diesen Erfolgen erkennen , dass Jahve 
allein Gott sei (45, 3—6). Die Volker der Erde schauen 
es und erbeben (41, 5). Bisher hat Babylon sich ver- 
lassen auf seine Bosheit (Tyrannei) und glaubt, niemand 
(kein Gott) achte auf sein Thun, nun kommt unversehens 
das Verderben i|ber es (47, 10 f.). Denn Jahve selbst 
zieht (Cyrus zur Seite) als Eriegsmann gegen Babylon, 
um es zu verwiisten (42 , 13 — 15), er will rechten mit 
den Heiden um seines Volkes willen (41 , 1), sich wie 
vordem bewahren als^essen Gott (43, 11 — 14) und die 
Wahrsagerei und Astrologie der Babylonier wie die fil- 
schen Propheten der Israeliten, welche Babylons Sieg ver- 
kiindeten, zu Schanden machen (44, 25; 47, 13). Die 
Ausfiihrung diesftr Thaten zur Erlosung Israels hat er 
schon begonnen, das soil fiir dieses eine Mahnung sein, 
sich zu bekehren (44, 21 — 23), zu horen und zu sehen 
auf die gottliche Verheissung, statt wie bisher aus Elein- 
muth Augen und Ohren dagegen zu verschliessen (42, 18 
— 20), nicht zu verzagen, sondern zu wissen, dass Jahve 
denen , die auf ihn vertrauen, neue Ejraft gibt (40, 28-- 
31). Mit der Einnahme Babylons sinkt die Tocbter Ba- 
bels (das babylonische Volk) von ihrer Hohe herab in 
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den Staub ; verlassen (von ibren Bundesgenossen) wie eine 
Wittwe, kinderlos (durch den Tod ibrer Angeborigen), ge- 
rath sie trotz ibrer Magie in scbwere Dienstbarkeit , in 
Schmach nnd Scbande , die Bilder ibrer Gotter Bel and 
Nebo und mit ibnen die Gottbeiten selbst wandem in die 
Gefangenscbaft (46, 1 f.). So racbt es der Heilige Israels, 
dags sie dieses ^ das Jabye ibnen iibergeben, misbandelt 
haben (47, 1 — 10). Cyrus aber wird Befebl geben, dass 
die Israelitiscben Gefangenen entlassen, und dass Jerusa- 
lem und der Tempel wieder aufgebaut werde (44, 28 ; 45, 
13). Zur Entscbadigung fur Israel gibi Jabve dem Cyrus 
Aegypten, Euscb und Saba als Losegeld (43, 3), wabrend 
jenes kein Losegeld fiir seine Entlassung zablt (45, 13). 
Von alien Himmelsgegenden sammelt Jabve dann die 
Glieder seines Volkes (43, 5 f.), das seine Widersacber 
wie ein Drescbwagen vernicbtet (41, 15). Unter .dem 
Jabel Ton Himmel und Erde treten sie den Weg in die 
Heimath an (44, 22 f.). Damit sie obne Bescbwerde die 
Wiiste durcbwandern konnen, lasst Jabve dort durcb Ab- 
tragung der Hiigel und Ausfiillung der Tbaler eine ebene 
Bahn macben (40, 3—5), in dem dtirren Lande Quellen 
aufbrechen und scbattige Baume aufsprossen, so dass 
selbst die Tbiere der Wiiste ihn preisen (41, 18 f. ; 43, 
19 f.). Dann wird alles Fleiscb die Herrlichkeit Jabves 
schauen (46, 5), der Israel voranzieht, wie ein sorgsamer 
Hirte fiir die Seinen sorgend* (40, 9 — 11), die finstere 
(uDwegsame) , blind (verwirrt) macbende Wiiste (durcb 
seine Leitung) erbellend (42, 16) und alle Hindernisse 
wegraumend (45, 2). Mit der Riickkebr in die Heimath 
kommt dann die goldne Zeit fiir Israel. Jabve macbt 
das Land frucbtbar, giesst seinen Geist aus auf das Yolk 
und verleibt dessen Sprosslingen Segen (44, 3). Die Be- 
wobner von Aegypten und Euscb miissen Israel ibre 
Scbatze bergeben; die Sabaer werden zu seinen Sclaven 
und erkennen Jabve an (45, 14); die aus der Niederlage 
durcb Cyrus entronnenen Heiden wenden sich zu Jabve, 
ihm beugen- sicb alle Kniee und seine Feinde scbamen 
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sich (45, 20 — 26) ; kunftig rechnen die Heiden es sich 
zur Ebre, sich Israel und seinem Gotte zuzuwenden (44, 
5). Diese Herstellnng des idealen Israels ist aber insbe- 
sondere das Werk des Knechtes Jahves im engeren Sinne, 
des wahren Israels. Wie er, auf den Jahve seinen Geist 
gelegt hat, den Exulanten die blinden Augen offiiet, in- 
dem er sie zur Erkenntniss des nahen Heils fiihrt und 
sie aus ihren Kerkem befreit (42, 7 vgl. 43, 8), so thut 
er auch den Yolkern das Recht kund und begriindet es 
auf Erden, indem er mit stillem Sinne lehrt und die Ge- 
bengten und Gedriickten aufrichtet (42, 1 — 4) ; ihn macht 
Jahve zum Yolksbunde (zum Bundesstifter) fur Israel (vgl. 
49, 8) und zum Lichte der Heiden (42, 6). Die Masse 
desYolkes wird daher von dem Propheten wiederholt zur 
Bekehrung aufgefordert (44, 22; 48, 18). —^ Im zweiten 
Thei^e ist der Blick des Propheten in Folge der Yerzo- 
gerung der Erlosung, welche ihm als eine Folge derSiin* 
den Israels erscheint (59, 2 — 9), auf den gegenwartigen 
Zustand desselben gerichtet. Er schildert die Masse der 
Israeliten in Babylonien als von Gott geschieden durch 
ihre Missethaten (59, 2), Jahve hat seinWeib Israel ent- 
lassen, gezwungen durch dessen Siinden (50, 1); denn sie 
sind abtriinnig geworden von ihm, haben sich heidnischem 
Aberglauben ergeben, bringen den babylonischen Gotthei- 
ten Einderopfer dar , verehren aufgerichtete Steine (Fe- 
tische) und wallfahrten zum Bel (57, 5 f.; 9). Statt Liebe 
und Erbarmung zu iiben an ihren armen Yolksgenossen, 
was in den Augen Jahves das rechte Fasten ist, thun sie 
sich viel zu gut auf ihre Kasteiungen, begleiten dieselben 
mit vielen traurigen Geberden, betreiben aber gleichwohl 
an solchen Tagen ihre Geschafte und zwingen ihreArbei- 
ter mit Schlagen zur Arbeit (58, 3—7); Gewaltthat, Liige, 
Hinterlist, falsche Rechtsprechung geht bei ihnen im 
Schwange (59, 2 — 8); ihre Hirten (die Propheten) aber 
«ind Blinde , stumme Hunde , Traumer und Habgierige 
(56, 10—12). Die Folge davon ist die Bathlosigkeit, pein- 
liche Ungewissheit und Unruhe des Yolkes (iiber den 
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Ausgang des Feldznges des Cyrns: 59, 10) nnd die that- 
sachliche Verzogerung der Erlosung. Bei diesem Zustande 
der Masse hat der Knecht Jahyes, die diesem ergebenen 
Glieder des Volkes, yiel zu leiden; sie trifft nicht allein 
die bmtale Behandlung der Heiden, welcbe so weit geht, 
dass sie selbst noch im Grabe yerunebrt werden (53, 8 f.; 
12), sondern auch die Feindschaft und Mishandlung ihrer 
Volksgenossen , welche sie deshalb als von Jahves Straf- 
gericht getroffen ansehen und sie wegen ihrer Verkiindi- 
guog des gottiichen Willens hassen (52, 14—53, 4; 50, 
5 f.), so dass sie ein Abscheu des Volkes und Knechte 
der Tyrannen geworden sind (49, 7). Doch verzagt des- 
halb der Prophet nicht an der Zukunft des Volkes, son- 
dern er hat die Zuversicht, dass grade der yeracbtete 
Knecht Jahves dasselbe durch seine Gerechtigkeit , seine 
ausharrende Geduld, mit der er die yon Jahye gesandten 
Leiden unschuldig fur das scbuldige Volk tragt, und durch 
seine Weisheit, welche yiele zur Gerechtigkeit fuhrt, erret- 
ten werde (59, 2 u. 9 — 11). Deshalb yertraut der Pro- 
phet , trotz jenes Zustandes des Volkes , dass das Heil 
Jahves nahe sei und dass seine Gerechtigkeit demnachst 
offenbar werde, und ermahnt , ihr Erscheinen durch Be- 
kehrung, Becht, Gerechtigkeit und Liebe, durch Halten des 
Sabbaths und Vermeidung alles Argen zu sichern (56, 1 f ; 
55, 7; 58, 8 — 11). Wie vordem die Israeliten den Eelch 
desZomes und desTaumels (des Entsetzens und derVer- 
zweiflung) getrunken haben, so sollen ihn bald die Baby-^ 
lonier trinken (51, 17 u. 23), denn Jahve zieht wie ein 
Eriegsheld fiir Israel in den Kampf und halt Gericht iiber 
die Volker (die Westlander unter Erosus und die Baby- 
lonier); sein Arm trifft sie (durch Cyrus), und die baby- 
lonischen Zwingherrn reiben sich durch innere Zwistig- 
keiten unter einander auf ; verwundert sehen die Heiden 
das grosse Heil, das Gott seinem Volke schafft (51, 5; 
52, 10; 49, 26). Eann doch Jahve, der, obgleich imHim- 
nael thronend, doch bei den Gebeugten und Niedergeschla- 
genen ist (57, 15), Zions nicht vergessen, und gedenkt er 
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doch immerdar der Mauern Jemsalems (49, 15 f.). Dann 
werden die Gefesselten eriost (51, 14), und die Israeliten 
Ziehen ungestort aus von Babylon, nacbdem sie nnd ins- 
besondere die Lente, welche die heiligen 6era£he tragen, 
sich gereinigt; Jahve wird bei ihnen sein und den Zug 
leiten und schiitzen (52, 11 f.). Boten Ziehen uber die 
Berge nach Jerusalem , um das nahe Heil zu verkiinden, 
und die Triimmer Zions brechen in Jubel aus (52, 7 u. 
9). Weder trugerische Wiistenspiegelungen noch Sonnen- 
brand soUen die Israeliten auf dem Zuge treffen, denn 
Jahve fiihrt sie zu Wasserquellen (49 , 10). Aus alien 
Himmelsgegenden eilen dann die yerbannten Israeliten 
herbei (49, 12), sorgsam geleitet ron den Heiden, welche 
sie freiwillig herausgeben (49, 22), die babylonischen An- 
siedler aber verlassen die heilige Stadt (49, 17). Dann 
wird der Enecht Jahves mit Freuden die Friichte seiner 
Einsicht sehen (53, 11), er wird die verodeten Erbgiiter 
vertheilen (49, 8), ja er wird einen Antheil an der Beute 
des Cyrus erhalten (53, 12), wogegen die Abtriinnigen 
das Bose , was sie jenem angethan , erndten und keinen 
Antheil an dem Heile haben (50, 11; 57, 21). So ruft 
Jahve die yerstossene Gattin zuriick und erbarmt sich 
Israels mit immerwahrender Gnade (54, 6 u. 8). Er hat 
geschworen, dasselbe kiinftig nicht mehr seinen Feinden 
preiszugeben (62, 8 f.), der Bund seines Friedens soil 
fiirder 'nicht mehr wanken .(54, 10). Den Zustand der 
neuen Gottesherrschaft beschreibt dann der Prophet fol- 
gendermassen : Israel soil wieder zu einem grossen Volke 
werden und Jerusalem volkreicher sein denn zuvor (51, 
1 f.; 54, 1), so dass das Land zu enge wird fiir seine 
Bewohner (49, 19 f.) und die Landesgrenzen durch ZurUck- 
drangung der heidnischen Nachbaren erweitert werden 
milssen (54, 2 f.). Jerusalem wird glanzend wiederherge- 
stellt (54, 11 1), und kein Unbeschnittener darf es betre- 
ten (52, 2); wie eine herrliche Krone soil dasselbe im 
Lande sein (62, 3), seine kahlen Berge werden kunftdg 
im Schmucke der Baume prangen (60, 13), und seine 
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Bew^hner heiliges Volk und Erloste Jahves heissen (62, 
12); Gottes Strahlenglanz wird der heiligen Stadt Sonne 
und Hond sein (60, 19 f.), alle seine kiinftigen Feinde 
soUen zu Schanden werden (54, 15 — 17). Yolker und 
Eonige werden dem Glanze Zions nachziehen, Gescbenke 
dorthin bringen, Jabve preisen, die Mauem Zions bauen 
helfen (65, 1 — 10) und dieses die Stadt Jahves nennen 
(60, 14); Konige und Fiirstinnen werden ihm Aufmerk- 
samkeiten erweisen und mit Ehrfurcht den Boden Jeru- 
salems betreten (49, 23), Herrscher ehrfurcbtsYoU yor 
dem Enechte Jahves aufstehen und niederfallen (49, 7). 
Dann wird sich Gott fiber sein Volk, an dem er sich 
-verberrlicht hat, freuen wie ein Brautigam fiber seine 
Braut (62, 5). Alle Kinder Jerusalems werden kfinftig 
Junger Jahves und Gerechte sein, so dass es fest gegrun- 
det steht durch Gerechtigkeit (54, 13 f.; 60, 21). Fortan 
hort Schmerz und Seufzen im Lande auf, immerwahrende 
Freude schmfickt das Haupt der Erretteten (51, 1; 61, 
7), alle Noth hat ein Ende, Abgaben drficken das Volk 
nicht mehr (55, 1 f.), Fremde fibemehmen die gewohn- 
liche Arbeit fiir die Israeliten; wie die Priester dereinst 
von dem Volke, so bezieht dieses Einkunfte von den Hei- 
den (61, 5 f.); die Gegend urn Jerusalem wird wie Eden, 
wie der Garten Jahves sein , erfallt von Lobgesang und 
Psalmenton (51, 3). Fremde und Yerschnittene , welche 
sich in Israel ansiedeln, sollen kfinftig nicht ausgestossen 
sein aus der Gemeinde , wenn sie nur den Sabbath und 
den Bund Jahves halten; auch die letzteren werden nach 
ihrem Tode ein rfihmliches Andenken empfangen und die 
ersteren sollen Jahve wohlgefallige Opfer bringen dfirfen 
(56, 3 — 7). Denn die Gottesherrschaft wird in Zukunft 
eine allgemeine sein ; von Israel^ welches mit dem Geiste 
und demWorte Jahves fiir immer versehen wird (51, 16; 
49, 2; 59, 21), geht Unterweisung aus, Jahves Gesetz 
wird zum Lichte der fieiden (51, 4 vgl. 49, 6), derTem- 
pel zu einem Bethause fur alle Yolker (56, 7). So wird 
der Heilige Israels Gott fiber die ganze Erde ; die Heiden 
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unterwerfen sich wilb'g der Israelitischen Oberherrsc&aft, 
so dass Israel nuDmehr die GDadenverheissungen Duvids 
empfangt (55, 3—5). Mit dieser sittlichen Umwanilung 
der Welt aber verbindet sich eine materielle , damit die 
Idee der Yollendeten Welt ihre yollkommene Verwirkli^nng 
finde. Jahve griindet einen neuen Himmel and eind oeue 
Erde, wogegen der alte Himmel wie Bauch zerstiebt und 
die alte Erde wie ein Kleid vergeht (51, 6 ; 16). — In 
dem dritten Theile sleht der Verfasser schon auf eine 
blutige Niederlage der Feinde (des Erosus und seiner 
Verbiindeten bei Sardes) zuriick. Jahve komint als Sie- 
ger von. Edom her (63, 1—3). Der Tag der Rache, das 
Jahr der Erlosung ist nun gekommen (63, 4). Aber ist 
dies Yertrauen durch die Wirklichkeit gerechtfertigt? 
Jahve ist freilich der Vater Israels, sein Erloser von je- 
her (63, 16), deshalb nahm er sich seiner an in den Ta- 
gen der Vorzeit (63, 7 — 9). Erst als sie widerspenstig 
wurden und seinen heiligen Geist betriibten, stritt er als 
ihr Feind gegen sie (durch die Assyrer und Babylonier: 
63, 10). Da gedachte das Yolk in seiner Noth der frii- 
heren Thaten Jahves, des Zuges durch das rothe Meer, 
des Geistes des Lichtes und Rechtes, den er ihnen ver- 
lieh, des Schutzes, den er ihnen in der Wiiste angedei- 
hen liess, des Durchganges durch den Jordan, derAnsied- 
lung in Kanaan (63, 11 — 14). Aber war es nicht Jahve 
(als absolute Causalitat alles Daseienden)^ der das Yolk 
abirren liess, der sein Herz verstockte (63, 17), der ibm 
nur so kurze Zeit den ungestorten Besitz Eanaans ge- 
wahrte und sein Heiligthum von den Feinden zertreten 
liess, ist nicht der Abfiall des Yolkes durch sein Ungluck 
veranlasst (64, 4 — 6), ist es daher nicht, als habe Jahve 
nimmer iiber es geherrscht (63, 18 f.)? So thut denn 
auch jetzt noch die Bitte noth, dass er zu seinem 
Yolke zuriickkehre, dass er den Himmel mit Gewalt offne 
und herabfahrend die Feinde vernichte (63, 17; 19; 64, 
1), und dass er nicht ruhig zusehe, wie Zion eine Wiiste 
geworden und der Tempel verbrannt ist (64, 9— !!)• 
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Jafaye antwortet auf diese Vorhaltong, dass er ja dem 
Volke (durch Cyrus) seine Htilfe angeboten^ obgleich sie 
es nicht yerdienten , denn sie reizten seinen Zorn noch 
immerfort durch Theilnahme an dem Gotzendienste und 
an den Opfermahlzeiten mit Schweinefleisch , durch Ne- 
kromantie und durch heidnische Weihen (65, 1 — 5). 
WoUten doch selbst auch diejenigen, welche nicht gradezu 
abge&llen sind, in Babylon bleiben und dort einen Tem- 
pel bauen, der doch Jahye, den Schopfer und Beherrscher 
des Weltalls, nicht aufnehmen konne und der ihnen daher 
zum Freyel gerechnet werden soUe (63, 1 — 3). Nur um 
seiner Enechte willen will er daher nicht das ganze 
Volk yerderben, sondern Auslese halten, seine Auserwahl- 
ten in den Besitz des heiligen Landes setzen, die Abtrtin- 
nigen aber dem Schwerdte und dem Hunger preisgeben, 
so dass ihr Name statt zum Zeichen des Segens zum 
Fluche wird (65, 8 — 16 ; 66, 4). Jahye wird yon Jeru- 
salem aus im Feuer und Gewittersturme erscheinen, um 
Gericht zu halten liber die Volker sowohl wie iiber die 
israelitischen Gotzendiener (66, 6; 15 — 17), deren Lei- 
chen unbeerdigt (wahrscheinlich im Thale Hinnom) liegen 
bleiben soUen, um , yon nicht sterbenden Wiirmem und 
nicht yerloschendem Feuer yerzehrt, zum Abscheu aller 
Menschen zu werden (66, 24). Dieses Gericht aber dient 
zugleich der Herstellung der allgemeinen Gottesherrschaft. 
Die Entronnenen werden die Offenbarung der gottlichen 
Herrlichkeit uberall yerkiinden (66, 18 f.); dann werden 
sich dieHeiden freiwillig unterwerfen und die zerstreuten 
Israeliten selbst wie eine Opfergabe fiir Jahye nach Jeru- 
salem bringen (66, 21). Dort erscheinen sie zukiinftig 
yon Neumond zu Neumond und yon Sabbath zu Sabbath, 
am anzubeten (66, 23). Gott aber schafft dann einen 
neuen Himmel und eine neue Erde (65^ 17; 66, 22); in 
Jerusalem ertont fortan kein Wehklagen mehr, sondern 
die Bewohner frohlocken mit Jahye selbst iiber die hei- 
lige Stadt und das Volk (65, 18 f.); die Israeliten wer- 
den in Frieden Hauser bauen und Weinberge pflanzen; 
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die Ranbthiere verlieren ifare wilde Natar, hundertjahriges 
Alter wird als geringe gelten, alle Bitten werden bei 
Gott bereitwillig Gehor finden und alle werden knnftig 
Priester^ Jahves sein konnen (65, 20 f.; 24 f.; 66, 21). 



3. Die Idee des gSttliehen Belehes solt der Btlck- 

kelir aus dem ExU. 

Wie im gesammten Volksleben, so tritt auch in der 
religiosen Anschauungsweise der Israeliten mit der Riick- 
kehr nach Palastina ein entscheidender Wendepnnkt ein. 
Die Weissagungen der Propheten, soweit sie sich auf die 
Entlassnng aus dem Exil durcb Cyrus, den Wiederaufbau 
des Tempels und der Stadt und die Neubegriindung des 
Israelitischen Gemeinwesens beziehen, gehen in Erfiil- 
lung; mit Serubabel tritt ein Davidide an die Spitze des 
VolkeSy das Priesterthum und Hohepriesterthum iiber- 
nimmt wieder seine Functionen, und die Leitung des Vol- 
kes durch Stammfursten und Aelteste der Geschlecbter 
wird wiederbergestellt. Aber wie weit entfemt sich im 
einzelnen die Wirklichkeit der neuen Gemeinde yon der 
ideellen Vorstellung der Propheten. £s ist eine verhUlt- 
nissmassig kleine Anzahl Exulanten der niederen Stande 
aus den Stammen Juda und Benjamin nebst einer ver- ! 
haltnissmassig grossen Anzahl Leviten , welche sich neu | 
ansiedeln; nur einen kleinen Theil des Landes konnen ' 
dieselben in Besitz nehmen , wahrend neben ihnen sich 
die Samariter und Edomiter behaupten; der neue Tem- 
pel und das neue Jerusalem , unter grossen Hindemissen 
aufgebaut, sind armlich ausgefallen im Verhaltnisse zum 
alten, geschweige denn zu den Planen des Hesekiel; die 
neue Gemeinde, unter der Botmassigkeit persischer Statt- 
balter stehend , fiihrt ein kiimmerliches Dasein und die 
Volker unterwerfen sich nicht der israelitischen Theokrar 
tie; die ethische Anschauung der Propheten weicht einer 
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angstlichen Riicksichtnahme anf die ausseren Formen der 
Beligiositat und die Reinheit der Abstammnng (bei den 
Priestern), und an die Stelle des Prophetismus tritt iiber- 
haupt der restanrirte Moeaismus nnd die deDselben er- 
ganzende Tradition. Die religiose Thatigkeit richtet sich 
daher nunmehr statt auf eine lebendige Reproduction der 
hebraischen Religionsideen anf die dogmatische Schriftge- 
lehrsamkeit ; ein besonderer Stand der Schriftgelehrten 
entsteht neben dem Priesterthnme , welcber einen mach- 
tigen EinfiusB auf die Richtung des Volkslebens ausiibt. 
Den nachdriicklichsten Anstoss zu dieser Richtung gibt 
die Wirksamkeit des Esra. Nur in verschiedener Weise 
erscbeint spater dieser Geist ausgepragt in den beiden 
im zweiten Jahrhunderte auftretenden Parteien der Pha- 
risaer und Sadducaer und bei den am Schlusse desselben 
erscbeinenden Essenern. Dass dadurch auch die Rich- 
tung der Juden ausserhalb des Mutterlandes mit bestimmt 
wird, liegt in dem Verhaltnisse begriindet, worin dieselben 
zu dem Jerusalemitischen Religionswesen treten. Jedoch 
wie sich selbst in Palastina neben dem gesetzlichen We- 
sen ein guter, der Fortbildung fahiger Rest lebendiger 
Religiositat erhalt, so noch vielmehr bei jenen. Derselbe 
wird dann neu befruchtet durch die Beriihrung mit dem 
Hellenismus und in Bezug auf einzelne Anschauungen 
auch mit dem Parsismus, durch die Erhebung der Nation 
unter den Maccabaern und durch den Zusammenstoss mit 
dem romischen Weltreiche , welcber einerseits durch den 
Gegensatz das national-religiose Bewustsein hebt und doch 
andererseits eine universellere und mehr ethische Auspra- 
gung der hebraischen Ideen fordert. Wie in Bezug auf 
diese letzteren uberhaupt, so ist daher auch beziiglich der 
Idee des gottlichen Reiches die nachezilische Literatur 
des Judenthums keineswegs ein imfruchtbares Gebiet, son- 
dem es liegt bier eine Fortentwicklung der hebraischen 
Anschauung vor, ohne welche die Entstehung des Chri- 
stenthums ein Rathsel bliebe. Die Prophetic gewinnt 
den Verhaltnissen und dem Geist der Zeit gemass eine 
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neue Gestalt. Dnrch die Riickkehr aus dem Exil and die 
Neubegriindung der israelitischen Gemeinde and ifares 
Gultas werden zwar die Weissagnngen der alten Prophe- 
ten erfiillt, aber nur in sehr unyollkommener Weise, nod 
das prophetische Bewustsein sieht sich daher genothigt, 
ihre voile Verwirklichung auch fortan noch yon der Zn- 
kupft ZQ erwarten. Es ist daher naturlich, dass sich die 
neue Prophetie an die altere anlefant. Der Ereis, worin 
sich diese Erwartnngen bewegen, ist anfangs ein enger, 
es ist Yorwiegend nur der znkiinftige Zustand der Ge- 
meinde selbst, auf welchen sich dieselben beziehen, dann 
aber gewinnen dieselben unter dem Eindrucke der mace- 
donischen und romischen Weltmonarchie und der hier- 
durch herbeigefiihrten Volkenrermischung eine, gleichwoU 
die Vorstellung von der centralen Stellnng Israels nicht 
yerleugnende, nniyerselle Richtung. Das ethische Element 
der prophetischen Anschauung wachst, die Idee des Israe- 
Uten wird erweitert zu derjenigen des Frommen iiber- 
haupt, diejenige des Messias zu der des Menschensohnes, 
derGegensatz zwischen Israel nnd den Heiden wird mehr 
und mehr zu einem Gegensatze der Gerechten und Gott- 
losen auch innerhalb Israels, und die Disposition eines 
Theiles der Heiden fur das Gottesreich kommt mehr als 
bisher zur Anerkennung, so dass die specifische Stellung 
Israels mehr aus geschichtlichem Gesichtspunkte erfasst 
wird und Nationalitat und Religion nicht mehr unter- 
schiedslos zusammenfallen; die Prophetie geht daraufaus, 
die Geschicke der Nation, wie sie thatsachlich in den Zusam- 
menhang der grossen Volkerkatastrophen yerflochten sind, 
80 auch ideell als geordnete Momente der in der Welt 
sich realisirenden gottlichen Gedanken und ihres leitenden 
Princips, die Herstellung des Eonigreichs Jahyes, anzu- 
schauen und darzustellen. Durch diese, das prophetische 
Bewustsein nunmehr wesentlich beherrschende Tendenz 
ist zugleich die Form der neuen Weissagung bedingt- 
Das rednerische Element tritt zuriick yor dem schildero- 
den, fur das sich dann die Vision und zwar, da die Pro- 
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pheten fortan fast ansschliesslich literarisch mrken , die 
fingirte Vision als die entsprecheode Form darbietet. 
Indem aber der Prophet nicht minder die Vergangenheit 
als die Zuknnftals eine Kette yon Erfiillungen gottlicher 
Rathschliisse darznstellen bestrebt ist, wobei jene sich zn 
dieser wie der Anfang und Verlauf eines Prozesses za 
dessen Abschluss verbalt, ist er genothigt, seinen Stand- 
punkt in der Vergangenheit zu nehmen und legt daher 
seine Weissagung geschichtlichen oder sagenhaften Person- 
lichkeiten der Vorzeit (Daniel, Henoch, Salomo) in den 
Mund, so dass dasjenige, was fUr den historischen Stand- 
punkt der Propheten Geschichte ist, fiir seine ideale Be- 
trachtung zur Weissagung wird ^). Die gottliche Logik 
aber, welche in dem Zusammenhange der Ereignisse wal- 
let, kommt dadurch zum Ausdrucke, dass dieselben in 
den Rahmen mathematisch geordneter chronologischer 
Zahlenreihen eingefugt werden ^). 



1) Dies ist den geschichtlichen Yerhaltnissen der Zeit gemass 
der Gnmd for die Uebeitragung der Weissagungen auf einen alteren 
Namen. Andere Grande, wie die Tendenz, dnroh die Darstellung 
der Geschichte als Weissagang aach der eigenen Prophetic gewis- 
sennassen die Borgschaft der Erfullong za geben, die Nothwendig- 
keit, die die firemde Oberherrschafl bedrohenden Weissagungen den 
Angen der Machthaber dorch Zoruckverlegang in die Vergangenheit 
za verbergen, ohne sie den Yolksgenossen nnzuganglich za machen, 
and die darch das Aassterben der alten, dorch die mundliche Rede 
wirkenden Prophetic (l.Maco. 9, 27), herbeigefahrte Ndthigang, darch 
Anlehnang an altere Namen der Weissagung Nachdruck zu geben, 
sind nur mitwirkende Momente. 

2) Man hat dieser Gattong der naohexilischen Literatur den 
Namen Apokalyptik, im Unterschiede von der (&lteren) Prophetic, 
gegeben, aber aach abgesehen davon, dass auf den Begriff der Of- 
fenbarung beide Gattungen Anspruch machen, so erweist sich ja fur 
die geschichtliche Betrachtong die sogenannte Apokalyptik als blosse 
Fortentwicklung der Prophetic , was durch Stellen wie Ps. 74, 9 ; 
1. Mace. 9, 27; 4, 46 nicht widerlegt wird, da dieselben entweder 
die mundliche Prophetic vor Augen haben oder sich nor auf eine 
beetimmte Periode bezichen. 
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a. Haggai^ der Verfasser von Saeharja 1 — 8, Maleaehi^ 

PsaJmen aus nachexilischer Zeit 

Wir haben es hier mit prophetischen Stiicken aus 
der ReBtaurationsepoche wahrend der persischen Ober- 
herrschaft zu thun, deren Gbaracter wir anderswo (Idee 
des Menschen S. 46 £f.) naher geschildert haben. Auf 
dem Yorliegenden Gebiete zeigt sich dieser Character vor- 
nehmlich darin, dass in Folge des deistiechen Gottesbe* 
griffes die sittlichen Machte, welche bei den altern Pro- 
pheten als Qualitaten Gottes selbst gedacht sind, zu rela- 
tiy selbstandigen Potenzen ausgepragt werden, dass die 
gottliche Gerechtigkeit yor der Reflexion auf seine Macht 
zuriicktritt, und dass neben dem idealen Eonigthume der 
Zukunft (Haggai) die Yorstellung eines neuen Hohenprie- 
sterthums (III. Saeharja vgl. Esra 2, 63) oder eines Pro- 
pheten als Boten Jahyes yor dem kommenden Gerichte 
(Maleaehi) erscheint. Ein hoherer dichteriseher Schwung 
gibt sich nur in den Psalmen , welche unter dem Ein- 
drucke der Wiederherstellung der Gemeinde und des 
Tempels stehen, kund. 

Die Weissagnngen des Haggai, an den Statthalter 
Serubabel und den Hohenpriester Josua gerichtet , sind 
yeranlasst durch den Stillstand des Tempelbaues in Folge 
der yon den Samaritem bei dem persischen Konige erbo- 
benen Anklage gegen die Juden und durch die wahrend 
der wieder aufgenommenen Arbeit eingetretene Enttiiu- 
thigung in Folge einer neuen Einsprache gegen den Bau 
und der sichtbaren Unansehnlichkeit des neuen Tempels 
im Yergleich zu dem alten. Der Prophet erinnert, wie 
dadurch, dass man den Tempelban unterlasse, wahrend 
man doch fiir sich selbst schone Wohnungen einrichte, 
Misswachs durch Diirre und Hagel heryorgerufen werde, 
denn auf diese Weise wiirden alle ihre Handlungen und 
Opfer in den Augen Jahyes unrein. Um diese Plftge ab- 
zuwenden, moge das Yolk den Bau in Angriff nehmen, 
damit Jahye , der durch die Unterlassung gekrankt sei, 
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durch die Ebre, die man ibm anthne und dtirch das Wohl- 
gefalleD, welches er an einem nenenTempel habenwerde, 
den Dnsegen von ihnen nehme (1, 1 — 14; 2, 11 — 19). 
Dass der Tempel, der in Folge dieser Ermahnung inAn- 
griff genommen worden war, den Glanz des alten bei wei- 
tem nicht zu erreichen scheine, soUe sie nicht entmuthi- 
gen, denn das Wort (die Verheissung) des ehedem yon 
Jahve der Heerscbaaren mit Israel geschlossenen Bundes 
und sein Geist sei unter ihnen wirksam (2, 3 — 5). Kraft 
dessen werde er in kurzem Himmel and Erde erschiittem, 
die heidnischen Ednigi*eiche vernichten und die Erieger 
sich unter einander aufreiben lassen; dann warden die 
erachreckten Volker mit Gaben von Silber und Gold, das 
ja ohnehin Jahves Eigenthum sei, berbeieilen, um ihn 
zu versohnen (2, 6—8; 21 f.). So wird dann die Herr- 
lichkeit des neuen Tempels grosser werden als die des 
alten, Jahve aber wird demselben Frieden (keine neue 
Zerstorung) bescheeren (2, 9) und den Serubabel, den 
Statthalter Judas, seiaen Enecht und Erwahlten, so werth 
halten wie seinen Siegelriug (2, 23). Letzteres lasst sich, 
da Serubabel ein Davidide war, schwerlich anders ver- 
stehen, als dass an ihm sich die Verheissung eines neuen 
grossen Konigs aus dem Hause Davids erfiille. 

Gleichzeitig mit Haggai wirkte der jiingste Sa- 
charja (Sach. 1 — 8). Nachdem der Prophet im Ein- 
gauge seines Buches, dessen Abfassung auch zeitlich zuerst 
311t, darauf hingewiesen, wie die Yater der Israeliten 
durch ihre bosen Wege und ihre Widerspenstigkeit gegen 
das Wort Jahves dessen Zom erregt batten und erst dann 
umgekehrt waren , als Jahves Drohung sich durch das 
Verderben , das er unter sie gebracht , bewahrt , und sie 
ermahnt hat , es nicht ebenso zu machen , sondem sich 
rechtzeitig zu Jahve zu wenden , damit er sich auch zu 
ihnen wende (1,1 — 6), gibt er in sieben Nachtgesichten 
(Traumbildern) eine Schilderung der zukiinftigen Beglii- 
ckung Israels. In den Vorhof des himmlischen Zeltes der 
Offenbarung, des Urbildes des irdischen, versetzt, wo ihm 
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der Engel Jahves als Fiihrer and Erklarer dient (1, 9; 
2, 2 u. 7; 4, 1 ff. ; 6, 4), sieht er im ersten Gesichte 
einen Engel auf einem rothlicben Rosse und hinter ihm 
als dem Anfiihrer andere Engel anf rotblichen , rothen 
and weissen Bossen. Aaf die Frage des Propheten deu- 
tet der Anfiihrer das Oesicht dahin , dass diese Reiter 
Boten Jahves seien, welche die Erde darchstreift und sie 
ruhig gefunden batten, weil Gott sich noch nicht fur sein 
Yolk erhoben babe. Auf die Frage des Engels an Jahve 
der Heerschaaren , warum derselbe sich nacb siebenzig 
Jabren des Elends noch nicht Jerusalems and der Stadte 
Judas erbarmt babe, erwiedert dieser, ^sein Eifer sei gross 
fiir Jerusalem und er grolle den Heiden^ weil sie bei dem 
Strafgerichte iiber Juda das Masz iiberscbritten ; er wolle 
sich nunmebr Jerusalem mit Erbarmen zuwenden , der 
Tempel und die Stadt soUe gebaut werden und die Stadte 
Judas von Segen uberfliessen (1, 7 — 17). In dem zwei- 
ten Gesichte sieht der Prophet sodann vier Horner (Stiere 
mit Hornem), Symbole der nacb alien Himmelsgegenden 
wobnenden Yolker, welche Israel und Jerusalem zerstort 
baben. Diese Horner werden von vier Schmieden abge-' 
scblagen d. b. die feindlichen Machte werden vemicbtet. 
Darauf misst ein Engel mit einer Messschnur das Terrain 
fiir das zukiinftige Jerusalem, aber der Engel Jahves 
sistirt diese Messung, weil Jerusalem wegen seiner gros- 
sen Ausdebnung obne Mauern bleiben soUe; Jahve werde 
selber eine feurige Mauer um die Stadt sein. Damit 
sich diese Weissagung erfulle, werden die nocb in Baby- 
lon weilenden Juden aufgefordert zu flieben. Jahve babe 
seinen Engel gegen dieses Land gesandt, weil die Baby- 
lonier sich vergriffen batten an seinem Augapfel Israel; 
dafiir sollten sie jetzt den ihne'n dienenden Israeliten zum 
Raube (als Sclaven) werden, eine Weissagung, die ihre 
gescbichtliche Unterlage wabrscbeinlich darin bat , dass 
damals die Babylonier von dem persiscben Grosskonige 
abgefallen waren und dieser daber ein Heer gegen sie 
abgesandt batte. Dann werde Jahve in Israels Mitte 
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thronen, Jernsalem seine erwablte Stadt sein^ viele Hei- 
den aber wiirden sich an Jahve anschliessen und ihm zum 
Volke werden. Dies stehe nahe bevor, denn Jahve habe 
sich schon aufgemacht aus seiner Wohnung (c. 2). In 
dem dritten Gesichte klagt der Satan (Widersacher der 
Menschen) den Hohenpriester Josna (als Yertreter des 
Volkes), welcher in schmutzigen Eleidem erscheint, vor 
dem Engel Jahyes an. Aber dieser weist die Anklage zu- 
liick, gebietet dem Hohenpriester Feierkleider und einen rei- 
nenEopfbund anzulegen, denn er nehme ihm (dem Volke) 
seine Missethaten ab; und verheisst demselben, wenn er 
in Jahyes Wegen wandle, so soUe er das Haus und die 
Vorhofe Jahyes beherrschen und freien Zugang zu ihm 
erhalten, so salle der Enecht Jahyes, sein Spross (der 
Messias), erscheinen, und Jahye wolle in den Schlussstein 
des Tempels, der yor ihm liege, sieben Augen, die Sym- 
bole der schutzenden Vorsehung, eingraben, die Missethat 
des Volkes aber solle vergeben sein und dasselbe in Frie- 
den leben (c. 3). Das yierte Gesicht stellt einen golde- 
nen Leuchter mit sieben Lampen dar, zu dessen Seiten 
je ein Oelbaum steht, yon dem je ein Zweig an die Lampe 
hinanreicht. Der Leuchter ist das Symbol des Geistes 
Jahyes, die Oelbaume sind Sinnbilder der Priester und 
des Volkes (ygl. 7, 5), die Zweige derselben, die beiden 
Oelkinder, sind die mit Oel gesalbten Haupter bolder, 
der Hohenpriester Josua und der zukiinftige Eonig Seru- 
babel (ygl. 6, 12 f.), der in Eraft jenes Geistes Jahyes die 
Hindemisse des Tempelbaues entfemen und jenen Schluss- 
stein einsetzen wird. Beide werden kiinftig bei Jahye^ 
dem Herrscher der Erde (als seine Mitregenten) stehen 
(c. 4). Das funfte Gesicht fiihrt dem Propheten eine iiber 
das Land fliegende Schriftrolle yor, das Symbol des Flu- 
ches, welcher die Siinder im Lande, insbesondere die Diebe 
und Meineidigen, zu ihrer Vemichtung treflfen soil, damit 
Israel yon ihnen gereinigt werde (5, 1 — 4). In dem fiinf- 
ten Gesichte zeigt sich ein Scheffel, unter dessen Deckel 
ein Weib sitzt, das Symbol der im Lande herrschenden 
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Siindhaftigkeit. Derselbe wird von unreinen Weibern (mit 
Storcbfliigeln) in das unreine Land Babel gebracht, damit 
brael von der Siinde gereinigt sei (5, 5 — 11). In dem 
siebenten Gesichte schaat der Seher vier Wagen, welche 
zwischen ehemen (unverganglichen) Bergen, die die Woh- 
nnng Jahves ebenso tragen wie Zion und Moriah die hei- 
lige Stadt, hervorkommen, um auszuziehen, bespannt theils 
mit rothlicben, theils mit schwarzen, theils mit weissen, 
theils mit scheckigen Rossen, Sinnbildem der Vier Winde 
des Himmels d. h. der von dem gottlichen Zome ausge- 
henden Zerstorung. Die schwarzen nnd weissen Rosse 
Ziehen gen Babylon , um Gottes Zorn an ibm zn kiihlen, 
die scheckigen nach Aegypten, die rothlicben durchziehen 
die (iibrige) Erde (6, 1 — 8). Hieran kniipft der Prophet 
eine symbolische Handlung zur weiteren Bekraftigung des 
Verheissenen. Die babylonischen Juden haben Weibge- 
fichenke nach Jerusalem gesandt. Da erhalt der Pro- 
phet die AufiForderung von Jahve, von dem Silber und 
Golde zwei Kronen zu machen und die eine aufdasHaupt 
des Hohenpriesters Josua, die andere auf dasjenige des 
Statthalters Serubabel (in 6, 11 sind hoebst wahrschein- 
lich die Worte »und auf das Haupt Serubabeisc ausgefal* 
len) zu setzen, zum Zeichen ihrer zukunftigen Wiirde. 
Dann verheisst Jahve, unter Serubabel, dem Sprosse Jah- 
ves, werde es sprossen, er werde den Tempel mit Beihiilfe 
der aus der Feme zuruckkehrenden Israeliten bauen und 
auf seinem Herrscfaerthrone den Schmuck der Hobeit tra- 
gen, neben ibm aber werde ein Priester (Hohenpriester) 
seinen Thron einnehmen und beide wiirden in Eintracht 
leben. Diese Krone soil dann im Tempel aufbewahrt wer- 
den, bis die Zeit der Inauguration des neuen Konig- und 
Hohenpriesterthums , deren Eintritt von ihrem Gehor- 
sam gegen Jahve abhangt, gekommen ist (6, 10 — 15). In 
einer letzten Weissagung, welche nach Wiederbeginn des 
Tempelbaues fallt, erwidert der Prophet auf eine Anfrage, 
ob Jahve auch noch kiinftig am Gedenktage der Zersto- 
rung Jerusalems und der Ermordung Gedaljas zu fasten 
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gebi^te^ das Fasten sei (als Ausdnick fur die eigne Trau6r) 
lediglicfa ihre Sache, aber Gerechtigkeit, Liebe nnd Erbar- 
men begehre er, wie ^es friiher seine Propheten verkiin* 
digt batten (7, 5—10). Wie ihre Vorvater wegen der 
Verletzung dieser GebotesUnheil getroffen, so batten auch 
sie seit ihrer Biickkehr nicbt yiel Segen empfangen, son- 
dern Miswacbs nnd Bedrangung durcb die Nacbbarvolker 
sei liber sie gekommen (7, 11 — 14; 8, 9 f.). Hielten sie 
aber seine Gebote, so solle ihnen Fruchtbarkeit und Si- 
cherbeit gegeben werden, denn er babe si<;h bedacht and 
wolle fortan Juda Gutes thun (8, 11—17). Er werde tne- 
der inmitten Jerusalems thronen, welcbes fortan Stadt der 
Treue (Jahves) heissen solle. Ungetriibtes Alter und hei- 
tere Jugend wiirden darin ihr Wesen treiben (8, 3 — 5), 
die im Auslande lebenden Juden wurden zuriickkehren 
nnd er werde ihr Gott sein in Treue und Gerechtigkeit 
(8, 7 f.); aus den Fasttagen soUten frohlicfae Festtage 
werden and die Heiden wiirden in Haufen nach Jerusalem 
kommen, um dort Jahve anzurufen (8, 18 — 22). Von be* 
BOnderer Bedeutung ist in dieser Weissagung wie in dem 
vierten Gesichte, dass fortan die Nation unter zwei Re* 
gierungen, einer konigliehen und priesterlichen, stehen soil 
(was freilich thatsachlich auch schon friiher der Fall war, 
jedoch ohne dass beide in dieser Weise coordinirt werden) 
und dass fiir beide Regierungen lebende Personen, Seru- 
babel und Josua, auserlesen sind. Das er&tere erklart sich 
aus den einflussreichen Stellung, welche in dieser Zeit das 
Hohenpriesterthum einnimmt, das letztere aber (denn an 
der Identitat Serubabels mit dem zukiinftigen Spross ist, 
wenn man 4, 6— 10 mit 6, 12 f. yergleicht, nicht zu zwei- 
feln) kann nur dann als gegen die ideale Anschauung yom 
Messias verstossend betrachtet werden, wenn dieser zu ei- 
ner iibermenschlichen Hohe hinaufgeschraubt wird, wozu 
wenigstens die alteren Propheten keinen gegriindeten An* 
lass geben. 

Die Weissagungen des Maleachi fallen gleichzeitig 
adit oder wahrscbeinlicher nach der Wirksamkdt des Nehe- 
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mia und sind herbeigefuhrt durch ' vorhandene Miszstande, 
besonders durch die Darbringung schlechter Opfer seitens der 
Priester und die Eingebnng von Ehen mit Heidinnen nn- 
ter gleichzeitiger YerstossuDg der Israelitischen GattiDnen. 
Obgleich Jahve Israel seine Liebe sichtbar erwibsen hat, 
indem er ihm statt dem ja ebenfalls zertriimmerten Edom 
half, trotzdem beide gleichberechtigte Briider zu Stamm- 
vatem batten , und dem letztern auch in Zukunft zu kei- 
nem Bestande mehr verhilft (1, 2 — 5), so vergilt Israel 
doch diese Liebe nicht, zollt seinem Vater keine Ebre 
und seinem Herrn keine Furcht (I, 6). Die Priester ver- 
achten seinen Namen, indem sie ihm Fleisch darbrin- 
gen, das sie selber nicht essen jnogen ; solche Opfer kann 
Jahve nicht freundlich aufnehmen und es ware dann bes- 
ser, keine zu bringen; bringen doch selbst die Heiden 
ihm, dem auch unter ihnen gefiirchteten grossen Eonige 
(vgl. Jes. 41, 25, wo Ormuzd mit Jahve identificirt wird) 
allenthalben reine Opfer dar(l, 7—13). J|ihve babe einst 
mit Levi einen Bund des Lebens und Heiles geschlossen 
und Levi habe denselben durch Verbreitung richtiger Er- 
kenntniss des Gesetzes als Bote Jahves, durch Redlicbkeit 
and Bewahrung vieler vor Gesetzesiibertretung gehalten, 
die jetzige Priesterschaft aber sei selber abgewichen^ fiihre 
Andere irre und sebe die Person an; so hatten sie den 
Bund vemichtet und viele zu Falle gebracht (2, 4 — ^9). 
Das Yolk aber entweihe den Bund der Vater und das 
heilige Land durch Ehen mit Heidinnen und Bruch der 
vor Jahve als Zeugen mit Israelitinnen , die nun hulfefle- 
hend in den Tempel fluchteten, geschlossenen Ehebiind* 
nisse (2, 10 — 16). Sie betrogen ihn ferner durch Vorent- 
haltung von Zehnten, libten Zauberei und Meineid, be- 
driickten den Tagelohner, die Wittwen, Waisen und Fremd- 
linge, und hegten die Meinung, Jahve habe Gefallen daran, 
denn er sei kein Gott des Gericbtes (3, 8; 5; 2, 17) und 
es bringe daher keinen Ge^inn, seine Ordnung zu halten 
und Busse zu thun, da es doch grade dem Frevler wohl- 
ergehe (3, 13 — 15). Wurden sie sich nicht bessern, so 
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werde Jahve die Frevler heimsuchen, die Segensspru- 
che der schlecbten Priester liber die Felder anch fer- 
ner zum Fluche machen, sie schandlicher Misshandlung 
(durch fremde Konige) preisgeben (2, 1—3; 3, 9) die 
Sohne undEnkcl der Ebebrecber ausrotten und ibreOpfer 
Dicbt mehr annebmen (2, 10 — 16); wiirden sie sich aber 
zu ibm kebren, so werde er sicb zu ibnen zuriickwenden, 
ihre Felder frucbtbar macben, sie vor li^isswacbs scbutzen 
und ibr Land zu einem Lande der Lust macben, das von 
den Heiden gepriesen werde (3, 7; 10—12), denn er balte 
seinen Bund unveranderlicb (3, 6). Diese Verkiindigung 
lUuft dann in die Scbilderung eines Gerichtes aus, welcbes 
die Freyler vemicbten, die Frommen, deren Namen in ein 
Gedenkbucb gescbrieben sind, aber beglucken werde (3, 16 
f.). Dem Eintritte dieses Gericbtes voraus aber gebt der 
Bote Jabves oder des (auf Seiten des Volkes wieder ber- 
zustellenden) Bundes, der von dem Volke gemass Deut* 
18, 15 — 18 ersebnte Propbet (ygl. Hag. 1, 13), der aus 
dem Himmel (wobin er biuaufgefabren war) zuriickkeb- 
rende Elias (3, 1 und 23). Derselbe soil Jabve den Weg 
bereiten (seine Erscbeinung vorbereiten: 3, 1), indem er 
den (in Folge der Ebescbeidungen) in den Familien man- 
gelnden Frieden wiederberstellt und die Israeliten, insbe- 
sondere die Priester, durcb scbarfe Mabnungen yon ibrer 
Untugend (den Scblacken) reinigt (3, 2 f.; 24). Seine 
Aufgabe ist also diejenige eines Erretters vor dem naben- 
den Zome Jabves. Dann aber tritt der furcbtbare Ge- 
ricbtstag Jabves ein (3, 23). Jabve erscbeint im Tempel 
und von dort aus ricbtet er die Uebermiitbigen und Frev- 
ler, den Frommen aber lasst er die Sonne der Gerecbtig* 
keit aufgeben, so dass sie sicb frob ergeben und die Frev- 
ler (ibreFeinde) unter dieFiisse treten, macbt sie zu sei- 
nem Eigentbume und bebandelt sie wie ein Vater (3, 1; 
17 ; 20 f.). Dann werden Jabve die Opfer Judas und Je- 
rusalems wieder woblgefallen , und es wird klar werden, 
dass nicbt die Gottlosen, sondem die Gerecbten begliickt 
werden (3, 4; 18). 
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DiePsalmen aus dieser Zeit sind grossteniheils 
der lebendige Reflex der neuen Ansiedlnng im Lande, der 
WiederherstelluDg des Tempelcultus und des Wiederauf- 
baues der Manem Jemsalems, freilich zugleich auch der 
Noth, worin sich zeitweise die junge Gemeinde befand (Ps. 
85 nnd 89), und verbinden im Gegensatze zu den meisten 
andern Schriftwerken der Restaorationsperiode mit gro^- 
sser Innigkeit der Empfindung die Riehtung anf die ethi- 
8che Seite der Frommigkeit (vgl. 34, 12 ff.; 37, 21; 106, 
3; 112^ 4 f.; 9). Dabei zeigen sie einen grossen Reich- 
tbum theokratischer Vorstellungen. Jahves Hobeit erstreckt 
sicb liber Erde und Himmel (148, 13), er ist ein grosser 
und fiirchtbarer Eonig liber alle Volker und Gotter, die 
daher nicht mit ihm zu vergleichen, sondem nichtig (keine 
Gotter) sind; in seiner Hand sind die Grunde der Erde 
und die Gipfel der Berge, das Meer und das Trockne (86, 
8; 95, 3 ff.; 96, 4 f.); er allein ist gross und thut Wun^ 
der (86, 10; 99, 1 — 3); Glanz und Hobeit sind vor sei- 
nem Angesichte, Macht und Zierde in seinem bimmlischeH 
HeiUgthume (96, 5)« Dori hat er seinen Thron aufgerich- 
tet und herrscht uber alles (103, 19), gross und kostlich 
in seinen Werken (111, 2), seine unabanderlichen Rath- 
schliisse ausfuhrend durch die Engel, seine kriegerischen 
Heerschaaren (33, 11; 103, 20 f.). Deshalb miissen sich 
alle Bewobner der Erde vor ihm fiircbten; es bilft ihnen 
keine physische Kraft, sondem allein Furcht und Yer* 
trauen zu seiner Gnade (33, 8; 16 — 19). Die fundamen- 
tale Eigenschaft seines Wirkens und deshalb auch die 
Norm seiner Macht (99^ 4) aber ist seine unveranderliche 
Gerechtigkeit, gestiitzt auf seine Eenntniss der Herzen, 
welche er ja gebildet (33, 14 f.), begleitet von Rechtschaf- 
fenheit (Wahrbeit), Treue und Gnade, Barmherzigkeit und 
Langmuth (33, 4 f.; 37, 28; 86, 15; 97, 2). Kraft des- 
sen yemichtet er seine und seiner Gerechten Widersacher 
(34, 22; 97, 5), hort er das Schreien der Gerechten, hilft 
er den Unglucklichen , speist er die Hungrigen , erlost er 
die Gefangenen, macht er die Blinden (keine Settung Se- 
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henden) sefaend und ist den Frommen eine Burg, schafit 
er Secht den Unterdruckten und hilft den Niedrigen auf 
(34, 18 f.; 59, 10 und 18; 113, 7; 147, 7 f.), bringt er 
die Terkannte Gerechtigkeit ans Licht (37, 6) un4 ver- 
nichtet die Frevler durch ihre eigene Bosheit (37, 15 und 
20). Hierin ist zugleich sein besonderes Verhaltniss zu 
Israel begriindet, sofern sich bier vorzugsweise die From- 
men und Gerechten befinden (vgl. 118, 15; 19 f.). Wie 
er Israel erscbaffen hat, so sind sie auch sein erwahltes 
Eigenthum, sein Heiligtbum und seine Herrschaft, seine 
Heiligen (34, 10; 114, 2), das Volk seiner Weide (95, 6 
f.; 149, 2; 33, 12), ist ihr Land sein Land (85, 2). Da- 
her ist er insbesondere der Konig Israels, der Herrscber 
in Jacob (149, 2; 59, 14), Jerusalem aber und der Tem- 
pel, das Haus Jahves, sind sein Wohnsitz (121, 1; 122, 
1; 132, 7 f<). Als Israels Konig ist er dessen nie ruhen* 
der Hiiter (121, 4), seine Hulfe und sein Schild (33, 20), 
waltet er mit seiner Gnade uber Israel (117, 1 f.), schirmt 
er sein Volk gleich den Bergen, welche die Stadt umge- 
ben (125, 2) und offenbart er demselben sein Wort und 
seine Recbte (147, 19 f.). Dieses Verhaltniss zwischen Is- 
rael und Jahye besteht schon seit den Erzvatern als sei- 
nen Gesalbten und Propheten , denn mit ihnen schloss er 
einen Bund, wonacb sie in immerwahrenden Besitz Ka* 
naans gelangen soUten (105, 8 — 15). Auch in der Folge 
hat er, trotzdem die Israeliten fortwahrend durch Wider- 
spenstigkeit und Gotzendienst siindigten, sich als ihr Gott 
arwiesen (105, 16 ff.; 106). Insbesondere aber hat er in 
der Gegenwart Israel seine Gnade durch die Wiederher- 
stellung des Volkes kundgethan. Nachdem er sie durch 
schwere Schicksale gelautert (66, 10—12), hat er seinen 
Zora zurfickgezogen, sich ihnen gleich einem Vater erbarmt, 
ihnen ihre Missethat yergeben, die Stricke der Frevler 
^errissen, die Gefangenen Israels zuriickgefohrt (85, 2 — 4; 
103, 11-^13; 129, 4), sie aus den grossten Gefahren er- 
rettet (107, 10 — 31), Jerusalem gebaut und die Riegel 
seiner Thore festgemacfat (147, 2 und 13). Nun sammelt 



104 

er die Versprengten, heilt die zerbrochnen Herzen, schaflft 
Recht den Unterdruckten , segnet sein Yolk mit Frieden 
und Fruchtbarkeit (147, 2 und 14) und erhoht das Horn 
(die Kraft) desselben (148, 14). Zwar noch immer ist 
Israel ein gedriicktes Yolk nnd es scheint demDaeh noch 
ein Theil der Ungnade Jahves auf ihm zu ruhen (85, 5; 
94, 5) ; noch ist ein Theil des Yolkes zerstreut (106, 47) ; 
die (heidnischen) Frevler nmkreisen schmahend die heilige 
Stadt (59, 7 f.), halten nngerechtes Gericbt und vergie- 
ssen unschuldiges Blut (94, 20 f.). Aber das Scepter des 
Frevels (des Heidenthums) wird nicht bleiben fiber dem 
Besitze der Gerechten (Kanaan), Jahve wird sich ein neues 
Yolk scha£fen und das Haus Israel und Aaron segnen 
(125, 3; 115,12; 102, 19). Hat Jahve doch seinen Bund 
durch die Erlosung Israels von neuem bestatigt (111, 9); 
hat er doch David, seinem Gesalbten, verheissen (vgl. 2. 
Sam. 7, 12 ff.), seine Nachkommen, wenn sier seinen Band 
hielten, immerdar auf dem Throne sitzen zu lassen, Zion 
zu seinem bestandigen Wohnsitze^ zu erlesen, dort ihm 
ein Horn sprossen zu lassen und ihm eine Leuchte (Ruhm) 
zazurichten, seine Feinde zu besiegen und seiner Krone 
Glanz zu verleihen (132, ein Zeichen, dass auch jetzt die 
Messianische Hoffnung, obschon zuruckgedrangt, doch nicht 
erloschen ist); hat er doch durch die Wiederherstellnng 
des Yolkes den Stein (Israel), den die Bauleute (die Hei- 
den) verworfeuj zum Eckstein (Grundstein) seines Weltrei- 
ches gemacht (118, 22). Trotz des Wiederstandes wird 
dieses Reich, die Herrschaft Jahves und Israels fiber die 
Erde, kommen. Wie Jahve schbn durch sein bisheriges 
Yerhalten an den Heiden seine Heiligkeit und Gerechtig* 
keit oflfenbart hat (97, 4—6; 98, 2 f.), so wird es auch 
kfinftig geschehen. Er wird kommen, um die Heiden 
heimzusuchen und die Yolker zu richten (59, 6; 96, 10 
und 13); zum Jubel der Erde und ihrer Bewohner (96, 
11 ff.; 98, 7 ff.), die (heidnischen) Frevler aus dem Lands 
ausrotten und seinem Yolke die Raohe an den Heiden 
und ihren Konigen ubertragen (37, 11; 149, 7 f.). Dann 



105 

verden die Volker znr Erkenntniss Jahves kommen, ibm 
als ihrem Eonige Geschenke bringen und zu seinen Yor- 
Lofen eilen (96, 8 — 10), ihm danken fur die Eunde 
seines Wortes, seine gerechten Wege und Gericbte prei- 
een (67, 4f.; 138, 4f.) und sich versammeln, um ihm zu 
dienen (86, 9; 102, 23). Dann werden die Frommen das 
Land besitzen (37, 11), Jabves Herrlicbkeit wird imLande 
wohnen, die Giite, Treue, Gerechtigkeit und der Friede 
Gottes werden sich darin vereinigen, alles Gute wird Is- 
rael verliehen werden (86, 10 — 13), Himmel and Erde 
werden eine neue Gestalt gewinnen (102, 27). 

b. Jonas ^ Jesus Sirach^ JBaruch, Daniel, Henoch, Ju- 
dithj die jiidische Sihylle, die Weisheit Salotnos, der erste 
Interpolator des JB. Henoch^ erstes B. der Maccahder^ der 
ewdte Bearbeiter des B. Henoch, das eweiteB. der Mac- 
cabder, PJuirisaer und Sadducder, der JEssenismus. 

Der Charakter dieser Schriftwerke ist ausserlich be- 
dingt durch die Einverleibung Israels in das griechischen 
Character tragende Staatswesen Alexanders und der Pto- 
lemaer und Seleuciden und durch die Entstehuilg zablrei- 
cher judischer Ansiedlungen in Stadten und Landschaften 
mit griechischer Sprache und Bildung, insbesondere in 
Alexandrien. Die Folge dieser Verhaltnisse ist einestheils 
eine Annaherung und Verschmelzung hebraischer und grie- 
chischer Denkweise, wozu dann noch Elemente des Par- 
sismus kommen, und andererseits ein feindlicher Zusam-^ 
menstoss der hebraischen Nationalitat und Religion mit 
der heidnischen Herrschaft und dem aufgedrungenen heid- 
nischen Cultus. Aus diesem Zusammenstoss, der sich auf 
das israelitische Volksleben selbst ausdehnt, sofem sich 
hier neben der strong national ge^rbten auch eine sich 
griechischer Lebensweise zuneigende Partei befindet, gehen 
dann die Maccabaischen Eampfe hervor, welche mit der 
gei^tigen Erhebung des Yolkes gieichzeitig eine Starkung 
des nationalen Bewusstseins bewirken. Durch die Macca- 
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baer scheint sidi die Hoffhnng Israels verwirUichen zn 
wollen, wie denn Hyrkan das Hohenpriesterthum , Fiir- 
stenthum und (nach Josepbus) aucfa das Prophetenthum 
in sich yereinigt. Da aber die Maccabaer aus dem Siamm 
Levi waren^ so musste die Messianische Erwartung, soweit 
sie sich an die Maccabaer knupfte, von der Daridischen 
Abstammung abstrahiren nnd eine allgemeinere Form an- 
nehmen, eine Aenderang, die dann durch den oben be^ 
riihrten Umschwung im Bewusstsein iibeiiiaupt nnterstutzt 
wnrde. Aber die neue Selbstandigkeit des Volkes hebt 
weder den Gegensatz im Innem auf , noch beseitigt er 
den Einfluss griechischer Vorstellungsweise, sondern in der 
Diaspora entsteht eine griechisch-jiidische Literatur; das 
Mutterland nimmt ebenMls einzelne Elemente des Alexan- 
drinischen Hellenismus auf, ja selbst derjenige Tbeil sei- 
ner Literatur, der denEampf gegen die abtriinnigen Yolks- 
genossen zum Zwecke hat, wird, wie einzelne Yorstellun- 
gen des Buches Henoch zeigen (vgl. Idee des Menschen 
S. 66), hieryon ^beriihrt. Doch bat dieser Einfluss nur 
bei einem Theile der Alexandrinischen Juden bis zu einer 
das hebraische Element unterdruckenden Alteration der 
nationalen Anschauungsweise gefUhrt, wahreod noch im 
Buche der Weisheit die jiidische Grundlage erhalten ge- 
blieben ist. 

An die Spitze dieses Abschnittes stellen wir den Pro- 
pheten Jonas, dessen Abfassung wahrscheinlich gegen 
Ende des yierten Jahrhunderts fallt und der den Zweck 
yerfolgt, Jahye gegen den Yorwurf , dass er die Ausspru* 
che der Propheten gegen die Heiden nicht in Erfiillung 
gehen lasse, zu yertheidigen. Diese Yertheidigung geht 
zuriick auf die gottliche Gnade, Langmuth und Barmher- 
zigkeit, welche sich aucb beziiglich der Heiden^ wofem sie 
sich bekehren, das angedrohte Uebel gereuen lasst (4, 
2 yergl. schon Jerem. 18, 7 f.) , zumal wenn die Unschul* 
digen mit yerderben (4, 11), wie andererseits auf dieEm^ 
pfan^chkeit der Heiden fur die Zeichen und das Wort 
Jahyes (1, 14 — 16; 3, 5—9). In dieser Art der Yerthei^ 
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digung wie in dem Umstande , dass Jahve dem Jonas ge- 
gen die Gewobnheit der judischen Propheten gebietet, sein 
Wort auch unter den Heiden zn verkunden und dass er 
gegen die Voraussetznng des Propheten (1, 3) sicfa ihm 
anch im heidnischen Lande offenbart (4, 4 ff.)^ liegt ein 
liber den alten Prophetismus hinausgehender nniverseller 
Zug, der nnr erklarbar wird bei der Annahme, dass der 
Yerfasser unter dem Eindrucke des durch die Weltmonar- 
chie Alexanders, erwachten Kosmopolitismus geschrieben 
habe« 

Nnr eine geringe Ansbenie gibt das nnter der Herr- 
schaft der Ptolemaer entstandene Bach Sirach. Hier 
erscheint im Anschlusse an Maleachi Elias als Vorlaufer des 
gottlichen Gerichtes, um durch Zurechtweisung den Zom 
Gottes zu stillen, der Vater Herz zu den Eindern zu wen- 
den und die Stamme Jacob herzustellen (48, 10). Die-^ 
8em Gerichte folgt dann die Zeit der Erlosung und der 
ewigen Herrlichkeit des Volkes (49, 14; 50, 26). Dies 
sind die letzten Dinge, welche nach dem Yerfasser schon 
Jesaias schaute (48, 27). Dass er fiir diese Zeit der Herr- 
lichkeit zugleich auf die Errichtung eines neu^n Eonig- 
thums in Israel reflectirt hat, ist daraus zu entnehmen, 
dass er Davids Horn auf ewig erhoht und ihm den Thron 
der Herrlichkeit in Israel gegeben sein lasst (47, 13), wo* 
neben jedoch auch den Nachkommen des Aaron die Prie- 
8terwiirde auf ewig (auf die Dauer des Himmels) ;;uer- 
kannt wird (45, 18; 30 vgl. Num. 25, 13), und zwar, wie 
der Yerfasser hervorhebt, nicht allein von Sohn zu Sohn, 
sondem in Ausdehnuug auf das ganze Geschlecht (45, 31 
f.). Sirach denkt sich also wie Sacharja, dass in der Zeit 
der HerrHchkeit Israels Priester- und Eonigthum mit glei* 
chem Becbte neben einander bestehen wiirden (vgl. 49^ 
IB f.), scbeint aber das erstere unter dem Eindrucke der 
geschichtlichen Yerhaltnisse (vgL auch das Lob des Ho- 
henpriesters Onias: 50, 1 ff.) hoher als das letztere zu 
halten. Bei Sirach zeigt sich iiberhaupt schon die eklek- 
&che Art , mit welcher difierente Ziige aos den altern 



108 

I 

Propheten von dem spateren Judenthum zusammengestellt 
werden. 

Ungefahr in dieselbe Zeit fallt das Buch Baruch, 
welches derselbe im Namen in Babylon weilender Juden 
nach der Zerstorung Jerusalems als Begleitschreiben einer 
Collecte fiir den dortigen Opferdienst an die Priester und 
das Volk geschrieben haben soil, das aber wahrscheinlich 
den Zweck hat, solche Collecten wahrend der ptolemai- 
scben Herrschaft zu empfehlen und die palastinensischen 
Juden tiber die Fremdherrschaft zu trosten. Selbstandige 
Gedanken zeigt dies Buch wenig, sondern es lehnt sich an 
die alteren Propheten, insbesondere Jeremias, an. Die 
Juden werden im Anschluss an den letzteren ermahnt, fiir, 
das Leben Nebukadnezars und seines Sohnes zu beten, 
damit sie seines Schutzes und seiner Huld gewiss wtirden 
und der Herr ihr Gott (Jahve) sie starke und erleuchte 
(1, 11 f.). Denn das Schicksal Israels sei die Strafe da- 
fur, dass dasselbe seit jeher den Mahnungen Jahves durch 
Moses und die Propheten nicht gehorcht, sondern den bo- 
sen Gedanken seines Herzens gefolgt sei und fremden Got- 
tern gedient habe , dass sie Jahve , ihren Ernahrer und 
Jerusalem, ihre Mutter, betrubt batten (1, 18; 2, 8; 4,8) 
und dass sie der Anforderung Jahves durch Jeremias, sicn 
der babylonischen Herrschaft zu unterwerfen, nicht nach- 
gekommenen waren (2, 19—23). Bis jetzt habe sich der 
Zorn Gottes nicht gewandt (1, 13), sondern sie seien ein 
dem Tode geweibtes Volk. Dennoch soUten sie getrost 
sein und zu Gott flehen, dass er von seinem Grimme ab- 
lasse, sich seines Volkes, das in der Fremde der 
Schmach, dem Fluche und seiner Schuld preisgegeben sei, 
erbarme und sie Gnade finden lasse bei ihren Oberherrn 
(2, 13—18; 3, 4; 8; 11). Denn nicht zum Verderben 
habe Jahve, der Gott Israels, nach dessen Namen dieses 
genannt sei, es den Heiden verkauft (4, 5 f.), sondern er 
werde die ihm gegebene Verheissung erfiillen, dass, nach- 
dem sie im Exile in sich gegangen und sich zu ihm ge- 
wandt, er sie in ihr Land zuruckbringe, um dort einen 
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ewigen Bnnd mit ihnen zn machen (2, 15 ; 30—35). Die 
Zeit ist Dahe (4, 22 nnd 24), dass die Hulfe des Ewigen 
mit Herrlichkeit nnd Glanz iiber Israel kommt, er sie 
errettet aus den Handen ihrer Feinde (4, 18; 21; 24) 
nnd der verlassenen Mutter Zion ihre Kinder zuriickgibt 
(4, 23). Von Westen nnd Osten werden ihre Sohne kom- 
laen (4, 37 ; 5, 5) , von Jahve auf ebenem Wege nnter 
dem Schatten der Banme geleitet im Lichte seiner Herr- 
lichkeit (5, 7 — 9); fortan wird ewiger Friede bei ihnen 
herrscben (4, 29; 23). Dann werden sie ihren Feinden 
auf den Nacken treten (4, 25), Fiend nnd Verwiistung 
wird iiber die Zerstorer Jemsalems kommen nnd Babel 
verbrannt werden (4, 31 — 35), Jerusalem aber wird Friede 
der Gerechtigkeit und Preis der Gottseligkeit genannt 
nnd aller "Welt ihre Hoheit offenbar werden (5,2 — 
4). Damit aber diese Verheissung eintreffe, soil Israel 
das Gesetz halten, denn in diesem hat Gott seine Weis- 
heit, nach dem sie auf Erden erschienen, fur seinen Die- 
ner Jacob und seinen Geliebten Israel niedergelegt ; es ist 
das Buch der Gebote, das ewig bleibt, das Gesetz des Le- 
bens, das denen, die es halten, Elugheit, Kraft, langes 
Leben, Gliick, Licht fiir die Augen und Frieden verleiht 
(3, 9; 14; 36 f.;*4, 1); es ist Israels ausschliessliches Be- 
sitzthum (3, 24 ff.), daher dieses beim Glanze seines Lich- 
tes wandeln und seine Ehre und seinen Schatz keinem 
andem geben soil (4, 2 f.). 

Ist das Buch Baruch fast nur insofem fiir uns von 
Bedeutung, als es der erste Versuch ist, unter fremdem 
Namen und in der Hiille der alteren Geschichte dem Volke 
die Weissagung nahezubriugen , so haben die propheti- 
schen Stiicke seines unmittelbaren Nachfolgers, des Pro- 
pheten Daniel, um so grossere Bedeutung, als sieeinen 
starken Einfluss auf die nachfolgende prophetische Thatig- 
keit ausgeiibt haben. Seinen geschichtlichen Standpunkt 
bat der Prophet zu Anfang der durch Antiochus Epipha- 
nes iiber die Israeliten verhangten Beligionsverfolgung und 
der dadurch hervorgerufenen Erhebung der Maccabaer, und 
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zwar zwischen den Jahre 167, dem Jahre der Entweihtmg 
des Heiligthums durcb das Grauel des Entsetzens (der 
Verwiistung) darch die Aufetellung eines Altars des Olym- 
pischen Japiter im Tempel und Abscbaffung der taglicben 
Brandopfer (11, 31), und 165, einige Monate Tor dem Tode 
des Antiochus, da dessen Untergang von dem Verfasser 
als noch bevorstebend betrachtet wird (11, 45 vgl. 1. Maccf 
54); der von ihm fingirte Standpunkt dagegen ist das 
zweite Eegiernogsjabr des Nebukadnezar (2, 1), das erste 
und dritte Jahr seines angeblicben Sohnes Belsazar (7, 1 ; 
8, 1) , das erste Jahr des Darius (9, 1) und das dritte 
Jabr des Gyrus (10, 1), was freilich gescbichtlich unmog- 
lich ist. Von diesem letzteren Standpunkte aus berichtet 
dann der Prophet in Form yon Zukunftsyisionen di( Er« 
eignisse der nachfolgenden Zeit, um dann yon der Zeit 
des Antiochus ab in wirkliche Weissagung iiberzugehen. 
Der Zweck, den er dabei yerfolgt, ist offenbar der, die 
unter der Yerfolgung des Antiochus treu Oebliebenen und 
fiir die yaterliche Religion gegen die Bedriicker Eingetre- 
tenen durch die Weissagung der baldigen Erlosung und 
der Ankunft des yoUendeten Gottesreiches zu trosten und 
anzufeuern. 

Betrachten wir zunlU)hst die yisionaren Schilderungen 
der Yergangenheit. Im Traume des Nebukadnezar sieht 
dieser eine Biidsaule , deren Eopf yon Gold , deren Brust 
und Arme yon Silber, deren Leib und Lenden yon Erz, 
deren Beine yon Eisen, deren Fiisse undZehen theils yon 
Eisen, theils yon Thon sind. Ein Stein reisst sich ohne 
menschliches Zuthun los und zermalmt die Fiisse, das 
Bild wird zertriimmert und zerstiebt wieSpreu, der Stein 
aber wird zu einem grossen Berge, der die Erde erfiillt 
(2, 31 — 36). Nach der yon Daniel gegebenen Deutung 
ist das goldene Haupt das babylonische Heich Nebukad- 
nezars (2, 38), die silbeme Brust das medische des Da- 
rius (2, 39a ygl. 6, 1, irrtbiimlich statt Astyages), der 
erzene Leib das persische des Gyrus (2, 39 b); die eiser* 
nen Beine sind das alle andem zerscbmetternde griechisch- 
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maoedonhche Weltreich (2, 40); die halb eisernen, halb 
thonernen Fiisse und Zehen stellen die ana dem letzteren 
bervorgegangenen theils starken, theils schwachen Herr- 
schaften der Ptolemaer und Seleaaden dar, welcbe sich 
diirch Heirathen mit einander verbinden, ohne dass diese 
VerbiaduDg Dauer hat (2, 41—43). In den Tagen dieser 
Konige erscheint dann das Reich Jahves (2, 44) — Ver- 
wandt damit ifit die Vision von den Thieren. Der Pro- 
phet sieht yier Thiere aus dem Meer aufsteigen. Znerst 
«rscheint einLowe mit Adlerfliigeln ; ihm werden die Flu- 
gel ansgeranft, er wird von der Erde aufgehoben, wie ein 
Mensch auf zwei Fiisse gestellt und mit einem menschli- 
chen Herzen begabt (7, 1 — 4). Aisdann erscheint ein Bar, 
nach einer Seite geneigt und mit zwei Rippen im Rachen, 
und er wird aufgefordert , sich zu erheben und Fleisch 
zu fressen (7, 5). Dann erscheint ein Panther mit yier 
Fliigeln und yier Eopfen, und ihm wird die Herrschaft 
gegeben (7, 6). Zuletzt erscheint ein nicht naher bezeich- 
netes furchtbares Thier mit eisernen Zahnen und zehn 
Hornem, es frisst und zermaknt, und zerstampft den Ue- 
berrest mit den Fiissen, zwischen seinen Homem aber 
erscheint ein kleines Horn mit menschlichen Augen und 
einem Munde, der Yermessenes redet, welches drei der 
grossen Horner ausreisst (7, 7 f.). Der Lowe symbolisirt 
die Herrschaft des Nebukadnezar, welche ihre Macht ver- 
liert durch ihre Besieger und gleichsam gezahmt wird| 
der Bar das zu baldigen Sturze geneigte medische Reich 
des Darius (Astyages), welcher die drei Stadte am Tigris 
erobert und Babylon verschlingt, der Panther das persi- 
sche Reich des Cyrus, welches sich iiber die vier Weltge- 
genden ausbreitet und nach einander von Tier Eonigen 
beherrscht wird, das vierte Thier das griechische, alios 
verschlingende und zerstorende Reich Alexanders, welches 
(zusammen mit der syrischen Dynastie) zehn Herrscher 
hat, Yon denen der anfangs unscheinbare Antiochus Epi- 
phanes drei (Seleucus IV., Demetrius und Heliodor) aus 
dem Wege raumt (7, 19—20; 23 £). Der letztere wird 
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dann noch naher characterisirt dadarch, dass er den Hoch- 
sten lastert, die Heiligen des Hochsten (die Israeliten) 
misshandelt und die Festzeiten sowie das Gesetz (durch 
AbschaffuDg der taglichen Opfer, Verletzung des Sabbaths, 
Verbot der Beschneidung, erzwungenen Genuss vonSchwei- 
nefleisch) andert (7, 25). In seine Hand werden dann 
die Israeliten gegeben werden eine Zeit, zwei Zeiten und 
eine halbe Zeit d. h. SVs Jahr. Dann wird das Gericht 
eintreten (7, 25 f.). — In einer andem Vision sieht sich 
der Prophet in die Burg von Susa am Flusse Ulai ver- 
setzt. Vor dem Flusse schaut er einen Widder mit zwei 
hohen Hornem, von denen das eine das andere uberragt. 
Der Widder stosst mit den Hornem nach Westen, Norden 
und Siiden, ohne dass ihm jemand widerstehen kann. 
Dann aber erscheint ein Ziegenbock mit einem grossen 
Home von Westen her, rennt gegen den Widder an, zer- 
bricht ihm beide Homer, wirft ihn zu Boden und zertritt 
ihn hiilflos. Nachdem dann der Ziegenbock gewachsen 
ist, zerbricht ihm sein Horn und es erscheinen an dessen 
Stelle vier nach den verschiedenen Himmelsgegenden ge- 
. richtete Horner. An einem derselben aber entsteht ein 
kleines Horn, wachst gegen Siiden, Osten und das Land 
der Zierde, steigt bis zum Himmel auf, wirft einige Sterne 
herab, sie zertretend, und erhebt sich dann sogar bis zum 
Fiirsten des Sternenheeres , indem er ihm durch einen 
Heerzug das bestandige Brandopfer entzieht und sein Hei- 
ligthum und die Wahrheit niederwirft (8, 2 — 12), ein Zu- 
stand, welcher 2300Abende und Morgen d. h. 1150 Tage 
oder iiber 3 Jahre dauert (8, 13 f.). Der Widder bedeu- 
tet die Herrschaft der Eonige von Medien und Persien 
(Darius und Gyrus), welche sich von Osten aus nach den 
drei andern Himmelsgegenden ausdehnt, der Ziegenbock 
ist das Reich Alexanders, sein Horn dieser selbst. An die 
Stelle dieses Reiches treten die vier kleinen Herrschaften 
Macedonien, Syrien, Asien und Aegypten. Aus der zwei- 
ten unter ihnen geht dann die Herrschaft des Antiochus 
Epiphanes hervor, welche nach Aegypten, den Landem 



113 

ostlich yon Syrien nnd nach Palastina zu wachst, .£rech 
und tiickisch die Sterne des Himmels d. h. die Heiligen 
des Hocbsten todtet, sicb gegen Jahve mit Lasterung und 
Abstellung seines Gultus erhebt und die wabre Religion 
(das Jahyetbum) abscbafft, bis er selber yon Jabye zer- 
schmettert wird (8, 20—26). — In der folgenden Weissa- 
gupg ricbtet der Yerfasser sein Augenmerk auf die 70 
Jahre der Verodung Jerusalems, wie sie Jeremias geweis* 
sagt batte. Um die Bedeutung derselben zu erkennen, 
wendet er sicb unter Fasten und Trauern in einem (an 
Nehemia 9, 6 ff. und Barucb sicb anlebnenden) Gebete zu 
Gott. Indem er die Siinden Israels, seine Emporung ge- 
gen Jabye, seine Abweicbung yon dessen Geboten und 
Rechten^ welcbe ibm zu tiefer Bescbamung yor Gott dem 
gerecbten und barmberzigen gereicben, bekennt, und auf 
diese da8 grosse Ungluck, welcbes Israel durcb die Zer- 
storuDg Jerusalems betroflfen, zuriickfiibrt (9, 2 — 15), flebt 
er zu Gott, seinen Grimm yon Jerusalem und yom yero- 
deten Heiligtbume abzuwenden und ibm Vergebung um 
seines Namens willen, nacb welcbem Stadt und Yolk be- 
nannt sei, angedeiben zu lassen (9, 16—19). Da er-* 
scheint ibm der Engel Gabriel und erbietet sicb, ibm das 
Verstandniss der 70 Jabre zu erscbliessen. Diese 70 
Jahre seien 70 Jabrsiebende (Jabrwocben) d. b. 490 Jabre^ 
Torn Tage des Aussprucbs des Jeremias an gerecbnet« 
Innerbalb dieser soil das Masz des Freyels an Israel und 
der Stadt yoll und dann Israels Siinde yergeben wer-' 
den und die Zeit der VoUendung eintreten (9, 23f,), Von 
diesen 70 Jabrsiebenden yergeben 7 d. b. 49 Jabre bis 
zur Wiederberstellung des Tempels durcb einen Gesalbten 
(Cyrus); in den folgenden 62 Jabrsiebenden d« b. 434 
Jafaren (bistoriscb ungenau) wird Jerusalem wiederberge^ 
stellt, docb es wird eine bedrangte Zeit sein; in dem letz- 
ten Jabrsiebend wird ein Gesalbter (Onias) biilflos aus^ 
gerottet, bringt das Kriegsyolk eines Fiirsten (Antiocbus 
Bpipbanes) iiber die Stadt und das Heiligtbum Yerderben 
mid yerbindet sicb der letztere mit Yielen (abtriinnigen 
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Israeliten); in seiner letzten Halfte (3Vs J*) insbesondere 
wird das Schlacht- iind Speiseopfer aufgehoben nnd er- 
scheint das entsetzliche Grauel (des Altars Jupiters) auf 
der Hohe (des Brandopferaltars). Dann aber findet jener 
Fiirst sein Ende auf einem Heerznge und es ergiesst sich 
Vernichtimg und Strafgericht iiber das Entsetzliche (9, 
26 — 27). — In der letzten Vision erscheint dem Prophe- 
ten wahrend eines dreiwochentlichen Fastens am Tigris 
ein Engelfiirst (Erzengel), der ihm die zukflnftigen Schick- 
sale Israels ero£Ehet (10, 4 ff; 14). Nooh drei Konige 
Bollen in Persien (nach Gyrus) auftreten (Cambyses, Da- 
rius Hystaspis, Xerxes), deren letzter (der yierte im Gan- 
aen) seine ganze Macht gegen Griechenland aufbieten wird. 
Hier aber wird in der Folge ein tapferer Eonig (Alexan- 
der der Grosse) auftreten und mit grosser Macht herr- 
schen, aber sein Reich wird sich bald zertheilen und zwar 
nicht fur seine Nachkommen (Alexanders Sohne), sondem 
fiir Fremde (die Feldherren Alexanders: 11, 2—4). Einer 
derselben, der Konig des Sudens (Ptolemaus L yon Ae- 
gypten) wird machtig werden, noch machtiger als sein 
Gegner, der Eonig des Nordens (Seleucus I. yon Syrien). 
Spater werden sie (ihre Nachkommen Antiochus II. und 
Ptolemaus II.) sich jedoch durch Heirath (Ptolemaus Toch- 
ter Berenice mit Antiochus) yerbinden, aber dies Biind- 
niss wird nicht lange dauem, sondem nachdem* die Ver- 
mittlerin desselben dahingegangen (Berenice durch Antio- 
chus* erste Gemablin Laodice umgebracht) sein wird, wird 
ein Schossling ihres Stammes (ihr Bruder Ptolemaus III.) 
die Syrer schlagen und ihre Gotterbilder wegfiihren, wofiir 
diese ohne Erfolg (unter Seleucus U.) nach Rache trach- 
ten werden (11, 5—9). In, der Folge werden die Sohne 
des Eonigs des Nordens (Seleucus III. und Antiochus III.) 
den Erieg gegen den Eonig des Siidens wiederum begio- 
nen, und der eine derselben (Antiochus III.) wird gegen 
seinen Gegner (Ptolemaus lY.) siegreich yordringen. Die- 
ser aber, erbittert, yrird wiederum gegen jenen auszieben 
vnd zwar siegen^ aber doch nicht die Oberhand bekom** 
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men, worauf der Eonig des Nordens nach Jahren mit ver* 
starkter Macht zuriickkehrt und den Eonig des Sudens 
(Ptolemaus Y.), bedrangt auch im Innern durch Anfstande 
yon Aegyptem und (zu Syrern haltenden) Juden, die je- 
doch zu Falle kommen werden, besiegt (11, 10 — 15). 
Dann wird jener im Lande der Zierde (Palastina) Stellung 
nehmen und Aegypten durch eine Tochter der Weiber 
(seine Tochter Eleopatra, welche nach einem Yergleiche 
Ptolemaus Y. zum Gemahl erhalt) zu vemichten trachten, 
aber es wird nicbt gelingen, sondern erwird, nachdem er 
viele Insehi erobert hat, fiir seine Yerhohnung (der Romer) 
bestraft werden (durch seine Niederlage in Lydien durch 
den Consul Scipio) und dann (in einem Aufstande des 
Yolkes wegen Pliinderung des Tempels) umkommen (11, 
16 — 19). Sein Nachfolger (Seleucus lY.) wird in dem 
Schmucke des Beiches (Palastina) Tribut (fiir die Romer) 
eintreibeU; aber (durch Gift) umkommen. An seine Stelle 
tritt dann ein Yerachtlicher, indem er sich mit Hinterlist 
der Herrschaft bemachtigt (Antiochus Epiphanes); seine 
Gegner (die Feldherren Ptolemaus' YI.) und ein Fiirst des 
Bundes (der Hohenpriester Onias III.) fallen; er gewinnt 
mit List (durch Yorspiegelungen) in Aegypten die Ober- 
hand und theilt seinen Anhangern Beute a us (11, 20—24). 
Dann zieht er abermals gegen Aegyptens Eonig (Ptole- 
maus YU.), der letztere, von seinen Leuten yerrathen, un- 
terliegt, und der Syrer yerbindet sich in triiglicher Weise, 
jedoch ohne Erfolg, mit dem Gegenkonige (Ptolemaus YI.). 
Auf der Buckkehr in sein Land wird er dann seinen Sinn 
wider das Bundesyolk (Israel) richten und seinen Plan aus- 
fiihren (11, 25 — 28). Zum dritten Male gegen Aegypten 
(Ptolemaus YI.) ziehend , aber 'wird er durch kittaische 
Schifife gezwungen werden umzukehren, und dann auf dem 
Biickzuge seine Wuth am heiligen Bunde auslassen. Er 
wird Streitkrafte in Palastina stehen lassen, welche den 
Tempel entweihen, das tagliche Brandopfer abschaffen 
und den Grauel des Entsetzens (den Altar Jupiters) im 
Tempri aufstellen; die Einsichtslosen (Gottlosen) lyM^ d^Q 
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Jttden lassen sich zur Abgotterei yerfuhren, aber die Ein- 
sichtsvollen (Frommen) werden sich lautem und bewahren 
und durch ihr Beispiel yiele belehren. Dafiir werden sie 
dann Feuer, Schwerdt, Gefaogenschaft und Raub zu er- 
dulden haben , da ihnen nur wenig Hiilfe (durch die Mac- 
cabaer) wird und manche sich ihnen nur in heuchlerischer 
Weise anschliessen; aber ihr Fall wird dazu dienen, sie 
bewahrt, lauter und rein zu machen bis zur Zeit des En* 
des, das sich noch verzieht (11, 29 — 35; 12, 10). Der 
Eonig aber wird bis zu dem iiber ihn kommenden Straf- 
gericht thun, was er will, den Gott der Gotter (Jahve) 
lastern, die einheimischen Gotter abschafien, seine Vereh- 
rung einem Gotte der Festungen (Jupiter Capitolinus) zu- 
wenden und fremde Ansiedler gegen Bezahlung aufneh- 
men (11, 36 — 39). Gegen die Zeit des Endes wird dann 
der Konig des Nordens zum yierten Male Erieg mit dem 
des Siidens (Ptolemaus YI.) fiihren ; er kommt in das 
Land derZierde und dort werden vieleVolker fallen; nur 
Edom, Moab und die Bliithe der Ammoniter wird ver- 
schont bleiben. Auch Aegypten wird er mit Hiilfe von 
Libyern und Aetbiopern pliindern. Geriichte von Aufstan- 
den (der Farther und Armenier) fiihren ihn wieder nach 
Palastina, wo er zwischen dem Meere und Tempelberg 
sein Lager aufschlagt (11, 40—45 a). Hiermit schliesst 
die fingirte Weissagung des Propheten, worauf dann zu- 
nachst der baldige hiilflose Untergang des Antiochus und 
das Ende der Drangsal folgt (11, 45 b). Dieses Ende 
wird eintreten nach 1 Zeit, 2 Zeiten und V2 Zeit, nach 
1290 Tagen, von der Zeit der Abschaffung des taglichen 
Brandopfers und der Aufstellung des Altars Jupiters an 
gerechnet, oder nach 3V2 Jahren (12, 7 und 11). Dieje- 
nigen, welche, auf die Zukunft harrend, 1235 Tage (SVs 
Jahre) erreichen, werden bereits die Vorzeichen des Endes 
sehen (12, 12 vgl. 8). 

An diese in Form der Weissagung gegebene Schilde- 
rungen der Vergangenheit schliesst also der Verfasser 
seine auf die Yollendung der Gottherrschaft bezugliche 
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ZnknnftsweisBagniig an. Hire Erfullnng erwartet er so- 
gleich nach dem Ende der Zeit der Drangsal oder des 
Zornes Jahves uber Israel (8, 19; 9, 24; 26; 12, 7; 9; 
13). Noch in den Tagen der syrischen Eonige (2, 44), 
wenn Antiochus sein Zelt wieder in Palastina aufgescbla- 
gen hat (10, 46), die Drangsal am hochsten gestiegen, 
und die Missethat Israels gesiihnt ist, erscheint die immer- 
wahrende Gerecbtigkeit (an Stelle der Gewaltthat) und 
irird die Weissagung des Propheten (Jeremias) bestatigt 
(7, 24). Dann wird Israels Schutzengel Michael fiir sein 
Volk (gegen den Schutzgeist Griechenlands: vgl. 10, 20) 
auftreten nnd alle retten, die im Buche des (ewigen) Le- 
bens verzeichnet sind (12,1), wird der Hochbetagte (Jahve) 
auf Erden erscheinen, um den Heiligen des Hochsten 
Bedit zn schaffen (7, 22). Antiochus findet sein Ende, 
seine Herrschaft wird ihm genommen und eswird dieselbe 
ausgerottet fiir immerdar (8, 25; 9, 26; 11, 45; 7, 26). 
Aber auch iiber Israel findet einGericht statt; viele Tod- 
ten (Israeliten) gehen aus den Grabern hervor, die einen 
zu immerwabrendem Leben, die andern (die Abtriinnigen) 
zum ewigen Abscheu; die Einsichtsvollen aber werden 
leuchten in desHimmels Glanz, und die ihrVolk zur Ge- 
recbtigkeit wiesen, wie die Sterne in alle Zukunft (12, 2 
ygl. Jes. 26, 19; 66, 24). Das Hochheilige (der entweihte 
Brandopferaltar) wird yon neuem gesalbt (geweiht vgl« 
Ley. 8, 11); das Yolk der Heiligen des Hochsten empfangt 
die Eonigsmacht, die Herrschergewalt und Hoheit liber 
alle Reiche unter dem ganzen Himmel; seine Herrschaft 
zermalmt alle andern Reiche wie ein herabfallender Stein ; 
die ganze Erde, alle Herrschergewalten dienen und gehor- 
chen Israel und sein Reich besteht fiir ewig (2, 44 f.; 7, 
27; 18). Dass dieses Reich im Grunde die yollendete 
Herrschaft Jahyes selbst sei, geht schon aus Stellen wie 
2, 43; 3, 33 deutlich heryor. Diese Ereignisse sind die 
Ausfubrung eines yorher gefassten gottlichen Rathschlus- 
ses, und der Prophet siebt dieseiben daher im Himmel 
yorbildlich yoUzogen. Ein Hochbetagter mit weissem Ge- 
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ironde (Symbol der Heiligkeit) and Haupte erscheiot nnd 
setzt sich auf einen feurigen Tbron, nm Gericht zu bal* 
ten; unzablige Engel nmsteben ihn iind ein Fenerstrom 
(Symbol des Zornes) gebt yon ibm aus. Die Beisitzer 
(Engel des Gerichtes) setzen sicb, dieBiicher werden attf- 
geschlagen, dasUrtheil wird gefallt und die syriscbe Herr- 
Bcbaft nnd ihr Eonig der Vernichtung iibergeben (7, 9-* 
12 ; 26). Dann erscheint 'einer wie eines Menschen Sohn 
(yon der Erde aus) mit den Wolken des Himmels, er 
wird yor den Hocbbetagten gefiihrt und ibm die ewige 
Herrschaft iiber die ganze Erde iibergeben (7, 13 f.). 
Dass wir bei diesem Menscbensobne lediglich an einePer* 
sonification des Yolkes Israel zu denken baben, baben 
wir friiber dargethan (Idee des Menscben S. 61 f.). 

Die im Bucbe Daniel niedergelegten Yorstellungen 
baben eine weitere Ausbildung empfangen in dem Bucbe 
Henocb, dessen Hauptbestandtbeil gleicbfalls in die Zeit 
der Maccabaerkampfe fallt. Der scbroffe Gegensatz zwi- 
scben denen, welcbe der yaterlicben Religion treu blieben 
und sicb daber den Maccabaem anscblossen, und den 
Anbangem der griecbiscben Herrsdiaft und Weltanscban- 
ung bildet die Voraussetzung aucb dieses Bucbes; der 
Zweck aber, den es yerfolgt, ist die Yertretung der ya- 
terlicben Religion und der religiosen Weltanscbauung des 
entwickelten Hebraismus gegenuber dem eingedrungenen 
Hellenismus und seiner religioser Motiye baaren Kosmo- 
logie, Etbik und Gescbicbtsbetracbtung so wie die Hin- 
weisung auf das beyorstebende Weltgericbt und die Yol- 
lendung der Tbeokratie. Wie die aramaiscbe Ursprache 
und Farbung des Bucbes, seine Eenntniss Palastinas (ygl* 
c. 26 f.) und seine nationale Anscbauungsweise beweisen ^), 
ist dasselbe in Palastina und zwar im Ereise der Chasi- 
daer entstanden. Gleicbwobl bat es nicbt nur die durcb 



1) Ygl. Dillxnann, das Bnob Henocb. 1858. S. LI ff.; Langeo, 
das Jndentham in Palftstina znr Zeit Chr. 1866 8. 49 ff.; meine 
•Idee des Mensobenc S. 70 f. 
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die BtoBhriiiig mit dem spateren heUenisohen Humanis* 
mus geforderte aniyersell - ethische TVeltanschauung des 
nachezUischen Judenthums der griechischen Zeit in sich 
aufgenommen nnd weiter ausgebildet, sondem auch ein* 
zelne Yorstellungen ana der, mit Elementen des Par- 
sismus yersetzten, griechischen Eosmologie (die Vor- 
stellung Yon dem Orte des Hades: 17, 14 ff. und yon 
den Gestimen als hoheren Wesen: 100, 10 ygl. 97, 7; 
104; 8) entlehnt, wie es denn auch gleich dem Bu- 
che der Weisheit (ygl. Idee des Menschen S. 72) den 
urspriinglich ethischen Begriff der Weisheit auch auf die 
Eosmologie ausdehnt. Yon den yerschiedenen Bestand- 
theilen des Buches kommt hier nur die Grundschrift in 
Betracht, welche zwiscben die Zeit der ersten Siege des 
Judas Maccabaus (166) und die Partherkriege (132—129) 
fallt^). Die hier niedergelegte Weisheit lasst der Yerfas- 



1) Die OrandBchrift des BncbeB mnfasst nacb einer Einleitung 
(c. 1^5) folgende Stucke: 1) das Bach der Beisen, welohe Henoch 
durch das Beich der Natur and der Geister macht and zwar a) das 
B. der verborgenen Orte der Natar (17—19; 21—36: vor 17, 1 ist 
der Eingang in Folge des yorhergehenden Einschiebsels aasgefallen) 
b) das B. der himmlischen Existenzen , aas drei Bilderreden beste- 
hend (37-64, 6; 65, 8—59, 3; 61—64; 69, 26—29; 71) c) das B. 
der Lichter (Gestime) und Winde (72—82, 8). 2) das Bach der 
Gesiobie (83—91, 11 and 18 f.) 3) das Bach der Weisheit (92; 94— 
106). Diese Stucke haben ein so characteristisohes gemeinsames Ge- 
prage, wozu insbesondere auch das zu rechnen ist, dass sie allein 
die Yorstellang yon einem personlichen Haupte der zukunfligen yol- 
lendeten Theocratie enthalten, und sind so offenbar nach einem be- 
stimmten Plane (Metaphysik, Geschichte, Ermahnung; ygl. auch 82, 
2; 104, 12 f., wo yon Buchem Henochs die Bede ist) gearbeitet and 
eosammengestellt, dass an ihrer gemeinsamen Abkunft nidit zu zwei- 
feln ist. Gleiohwohl stammen dieselben aus yerschiedener Zeit, wie 
der Yerfasser selber andeutet, indem er die beiden Yisionen in Nr. 2 
in die Jugend und yor die Yerheirathung H. (83, 2 ff.), die Wande- 
rongoi in Nr. 1 in dessen spateres Leben bis ein Jahr yor seinem 
Tode (81, 6 und 10), Nr. 3 korz yor seinen Tod, da hier die an- 
dem Bucher als schon geschrieben yoraasgesetzt werden (104, 10 
und 12), verlegt. Demnaoh haben wirNr.2 am friihesten za setzen^ 
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ser den Henoch, welchen die damalige Schriftgelehrsam' 



mid zwar, wie sich onten zeigen wird, wegen 90, 18 in die Zeit 
zwiflchen 166 and 161 , dann folgt Nr. 1 wegen der weiteren Aub- 
bildnng, welche im B. Daniel enthaltene Yorstellnngen darin empfan- 
gen haben, und wegen c. 56, wo das ge^hrliche Anwachsen der par- 
thischen Macht nnter Hyrkan die geschichtliche Unterlage der Vi- 
sion bildet, endlich Nr. 8 ; die Einleitung worde dann zum Schksse 
hinzngef^gt. — Die Annahme einer nachchrisUichen Entstehung der 
Qrandschrifb oder eines Theiles derselben muss an der Gezwnngen- 
heit der Deatong der Yisionen scheitem and beruht aasserdem auf 
der falschen Yoraussetzang , als sei die prodactive Thatigkeit in Be- 
zag aaf die theokratisch-eschatologische Idee im vorchristlichen He- 
braismas nach und nach erloschen , was ansere bisherige and nach- 
folgende Darstellang durch sichere Daten widerlegt. Das Bach He- 
noch reprasentirt die Reaction gegen den unter griechischem Ein- 
flasse aach in dieser Beziehang eingerissenen Unglaaben. 

Die Grandschrifl hat ein spaterer Schriftsteller durch Zosatze 
vermehrt, welche sich durch gemeinsame Merkmale, Mischung von ' 
Erzahlnngen der Urgeschichte and von Reden Henochs', Yerlegnng 
des Yerkehrs Henochs mit den Engeln and der Offenbarungen des- 
selben an die Menschen nach seiner Erhebung ins Paradies, vgl. 1, 
2, Fehlen der Yorstellung vom Messias, Bezeichnung Israels als 
Pflanze der Gerechtigkeit , abweichende Yorstellangen uber die En- 
gel kennzeichnen, wie sie sich andererseits durch Anlehnung an den 
Text der Grundschrifl als Zusatze characterisiren (vgl. Dillmann S« 
XXXIY ff.). Dahin gehdren die Stiicke 6—16; 93 und 91, 12-17; 
106 f. 

Weiter hat ein noch sp&terer Schriftsteller den bereits interpo- 
Hrten Text durch ifeue Zusatze vermehrt , die angebliohe Offenba- 
rungen des schon vom ersten Interpolator als Emp^ger von Offen- 
barungen dargestellten Noah (10, 1 — 8 vgl. Gen. 6, 9) enthalten, 
die in der Grundschrifb bereits vorhandene prophetische Darstellang 
der Sintflath als ersten Weltgerichts (83 f.) weiter ausfuhren und 
neue entwickeltere Yorstellnngen tiber Engel und Damonen darbie- 
ten. Es gehdren dahin die Stticke: 20; 54, 7-55, 2; 60; 65—69, 
25; 70; 82, 9—20. Ihre Abfassung fallt ihrem stark abweichenden 
Character gemass schon in das erste Jahrhundert v. Chr. 

Endlich wurde noch von einem vierten Schriilsteller c* 108 an- 
geschlossen, welches ebenfalls noch in die vorchristliche Zeit fallt, 
denn wie die vorhergehenden Theile (vgl. Idee des Menschen S. 97), 
so ist auch dieses Eapitel (Y. 7 ff.) in den Evangelien (vgl. Matth. 
5, 8) benutzt; denn dass nicht omgekehrt die Evangelien von den 
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keit nadi Gen. 21 — 24 (rgl. Hen. 12, 2) in einen rerbor* 
genen Yerkehr mit Gott nnd den Engeln versetzte, theils 
dnrch eine in Begleitung der letzteren vorgenommene Wan- 
dening dnrch Erde und Himmel (81, 6 nnd 10), theils 
dnrch Gesichte (83^ 1 ff.; 85, 1) empfangen. Indem wir 
fiir den allgemeinen Gedankeninhalt des Buches anf un- 
sere friihere Exposition (Idee des Menschen S. 63 ff.) 
verweisen, betrachten wir hier nnr diejenigen Elemente 
desselben, welche dem speciellen Zwecke unserer Unter* 
snchnng entsprechen. 

Wir beginnen mit der Betrachtung der beiden Tranm- 
gesichte 83—91, 11 nnd 18 f., deren Zweck ist, dnrch 
Hinweisnng anf das zukiinftige Gericht znm Festhalten an 
der Gerechtigkeit zn ermahnen (81, 18 f.)* In dem er- 
sten Tranmgesichte sieht Henoch, wie sich der Himmel 
senkt, (ans der Hohe) schwindet nnd znr Erde niederfallt, 
diese aber in Folge dessen sammt Bergen nnd Banmen 
in der Tiefe versinkt. Dies wird dann anf das zukiinftige 
Gericht iiber die mit Siinden belastete Erde (die Sintflnth) 
gedentet. Darauf fleht H. zn dem Herrn der Herrlichkeit, 
dem Heiligen, dem ewigen Konige der Konige und Gotte 
der ganzen Welt, dessen Thron der Himmel, dessen Sche- 
mel die Erde ist, der alles kennt undweiss, er mogedoch 
seinen Zom iiber die frevelnden Engel nnd iiber die Men- 
schen nicht bis znr Vertilgung aller Menschen auslassen, 
sondem die Gerechten als eine Pflanze des Samens fur 
die Zttkunft iibrig lassen (83; 84). In dem zweiten Ge- 
sichte fiihrt der Verfasser in grossen Ziigen die Geschichts- 
entwicklung von Adam bis zurVoUendung der Theokratie 
vor. H. sieht einen Farren (Adam) nnd dann ein weibli- 



Yerfiusem des HenochbucheB benntzt wurden, ergibt sich ans der 
Art, wie Elemente aas demselben in das Ghristenthum aufgenommen 
mirden (vgl. Idee des Menschen S. 97 f.). 

Wir sind in diesen Angaben meistens der Analyse des Baches 
von Dillmann gefolgt , weicben jedoch in Bezag anf die Abfassang 
der Gnindschrift , welche derselbe naoh alien ifaren Theilen unter 
Hyrkan geschehen lasst, ab. 



ches Bind (Era) ans der Erde liervorgehen, sa denen zwei 
andere, ein schvarzes (Eain) nnd ein rothes (Abel) hin- 
asukominen. Das erstere stosst das letztere, worauf dieses 
rerschwindet (Ermordnng Abels) , nnd zengt daranf mit 
einem fUnde viele Farren, die ihm gleichen nnd nachfol- 
gen (die Eainiten). Nacbdem jene Knh das rotbe Rind 
vergeblich gesncht nnd nm dasselbe geklagt hat, gebiert 
sie einen andern weissen Farren (Seth) nnd daneben viele 
schwarze lUnder (ygl. Oen. 4, 25). Der weisse Farre 
wachst nnd wird der Erzenger zablreicher . Gescblechter 
weisser Farren (die Sethiten; 85). Ein Stem (Azazel, 
einer der Wachter des Himmels: 88, 1) fallt vom Him- 
mel (von Gott ab), mischt sich als Farre nnter die an- 
dern Farren nnd richtet nnter ihnen Verwirmng nnd al- 
lerleiUebel an; andere Sterne (Wachter) folgen ihm nach, 
dasselbe thnend. Sie vermischen sich mit den Farren 
nnd erzeugen Elephanten, Kamele nnd Esel (die Biesen), 
welche die Farren verfolgen nnd ihrer viele yerschlingen, 
die nnn anch ihrerseits einander angreifen (sich bestrei- 
ten nnd bekriegen). Damach erscheinen vier weisse Men* 
schen (die Erzengel, an deren Spitze Michael); dieselben 
nehmen H. nnd bringen ihn anf einen hochgelegenen 
Thnrm (das irdische Paradies), damit er yon dort daB 
kommende Oericht liber die Menschen nnd Riesen mit 
ansehe (86 f.). Bei diesem Gerichte wird znerst Azazel 
gebunden nnd in den Hades geworfen; dann yemichten 
sich die Biesen nnter einander mit einem ihnen gereichten 
Schwerte; die librigen Sterne aber werden ebenfalls in 
den Hades gestiirzt (88). Einer der Erzengel aber nabert 
sich einem weissen Farren (Noah) nnd belehrt ihn liber 
die kommende Flnth, woranf derselbe sich eine Arche 
bant nnd sich mit drei andern Farren (Noahs Familio) 
in dieselbe begibt. Daranf offhen sich die Schlensen des 
Himmels nnd eine Wasserflnth yerschlingt alle iibrigen 
Farren, die Biesen nnd die Thiere der Erde. Das ist das 
erste Strafgericht Gottes anf Erden, wodnrch derselbe der 
Gewaltthat nnd Ungerechtigkeit die Worzel abschneidet 
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(91, 6). Dann aber Terschwinden dieWasser wieder, nnd 
der weisse Farre Terlasst die Arche mit den librigen 
dreien, yon denen der eine weiBz, der andere rothy der 
dritte schwarz ist (die drei Racen). Nachdem dann jener 
weisse Farre hinweggezogen (Noahs Tod), erzeugen die 
andem eine bnnte Menge von Thieren, tinter ihnen aber 
auch wieder einen weissen Farren (Abraham). Die erste- 
ren beissen (bekriegen) sich nnter einander, der Farre 
aber zeugt einen wiiden Esel (Ismael, die Araber) nnd 
einen weissen Stier (Isaak), dieser wiederam ein schwarzes 
Wildschwein (Esan, die Edomiter) und ein weisses Scbaf 
(Jacob), letzteres wiederum zwolf Schafe, welche eins von 
ihnen (Joseph) den Wolfen (Aegyptem) ausliefem. Der 
Herr der Schafe bringt aber auch jene zn den Wolfen, 
die dann die Schafe bedriicken und ihre Jungen ertran- 
ken. Eines derselben (Moses) aber fliichtet zu den wiiden 
Eseln. Yon dort ruft es der Herr der Schafe zuriick und 
sendet es mit einem andem Schafe (Aaron) zu den Wol- 
fen , welche jedoch in ihrer Bedriickung fortfahren. Dar- 
auf werden sie yon dem Herrn der Schafe gezuchtigt, die 
Schafe ziehen, yon jenem gefiihrt, aus, und die nachfol- 
genden Wolfe ertrinken im Wassersee. In eine Wiiste ge- 
langt, werden die Schafe sehend (bekommen sittliche Er- 
kenntniss) und werden yon dem Herrn der Schafe mit 
Nahrung yersehen. Das sie fuhrende Schaf (Moses) steigt 
auf einen Felsen, der Herr der Schafe erscheint ihnen, und 
sie konnen seiuen Anblick nicht ertragen, so dass sie 
nach dem andem Schafe (Aaron) um Hiilfe rufen. Dar- 
auf kehrt jenes zuriick , die Schafe aber werden yerblen- 
det and irren nach seinem Weggange yon dem ihnen, ge- 
zeigten Wege ab. Es kehrt wieder zuriick, todtet yiele, 
stellt die Ordhung wieder her und baut dem Herrn der 
Schafe ein Haus (die Stiftshiitte) ; dann aber sterben die 
grossen Schafe und ihre Fiihrer (Moses und Aaron); an- 
dere jiingere Schafe und ihre Fiihrer (Josua und die Bich- 
ter) treten an ihre Stelle. Dieselben gelangen in ein scho- 
nes Land (Palastina), werden satt und richten das alte 
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Hans anf. In der Folge sind sie bald sehend, bald Ter* 
blendet, aber ein anderes Schaf (Samuel) ofihet ihnen die 
Angen. Hunde (Philister), Fiichse (Amalekiter) and Wild- 
schweine (Edomiter) aber beginnen sie zu fressen, bis ein 
Widder (Sanl) anftritt und jene yernichtet« Als dieser 
Widder aber selber die Sch^e driickt, macht der Herr 
der Heerde ein anderes Schaf (David) zn ihrem Fuhrer, 
welches die wilden Thiere (die Nachbarvolker) yernichtet 
nnd dem dann ein kleines Schaf (Salomo) folgt. Unter 
ihm wird ein grosses Haus (Jerusalem) und ein hoher 
Thurm, auf welchem der Herr der Schafe steht (der Tern- 
pel), gebaut. Die Schafe aber beginnen wieder irre zu 
gehen, daher sendet ihnen ihr Herr erlesene Schafe (die 
Propheten) zu, welche sie jedoch todten. Nur eins (Elias) 
entrinnt ihnen, und der Herr holt es zu sich herauf(Him- 
melfahrt des E.). Die Schafe weichen aber nuninehr ganz 
ab, indem sie das Haus ihres Herm und seinen Thron 
yerlassen. Dafur gibt dieser sie den Lowen und Ti- 
gern (den Assjrem und Ghaldaem) und andem wilden 
Thieren preis und verlasst Haus und Thurm. H. legt 
zwar Fiirbitte bei 6ott fiir sie ein, aber dieser freut sich 
fiber ihre beyorstehende Vemichtung. £r beruft 70 heid- 
nische Herrscher (nacheinander) iiber sie^ um sie zu wei- 
den und ihrer einen Theil, weichen er bestimmen will, um- 
zubringen, gibt aber einem Engel (wahrscheinlich Michael, 
dem Schutzengel Israels, ygl. 90, 14 und 22) den Befehl, 
ohne Wissen der Hirten behufs zukunftiger Ahndung ein 
Verzeichniss uber alle einzelnen noch ausserdem nach eig- 
ner Willkiihr yon ihnen Getodteten zu fiihren (89, 1—64). 
£s folgt nun die spedelle Oeschichte der 70 Herrscher- 
zeiten (Modification der 70 Jahrwochen bei Daniel) und 
zwar werden dieselben eingetheilt ia {12 -}- 2S) -{- (2i 
+ 12) Zeiten (89, 72; 90, 1; 5; 17, 1)*). Die ersten 12 

1) Da88 diese Bymmetrischen Zahlen bloss m der Form der 
Darstellung zu rechnen sind und daher den geschichlichen Verhftlt- 
nissen nnr im Allgemeinen entspreohen, ergibt ndh aas der Un- 
wahrscheinliohkeit, daae der Yeriasser selber alle einzelnen Herr- 
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Herrscher sind die, welche seit Jojakim Israel nnter ih- 
rer Botmassigkeit hielten. Sie todten mehr Schafe, als 
ihnen geheissen ist, und geben dieselben den Lowen und 
Tigem (ihren Volkem, den Ghaldaern und den unter die- 
sen stehenden Assyrern) und den Schweinen (Edomitern) 
preis, welche den grossten Theil erschlagen und das Haus 
und den Thurm zerstoren (588). Jener Engel aber ver- 
zeichnet alle rechtlich und widerrechtlich Oetodteten, und 
der Herr der Schafe versiegelt das ihm tibergebene Buch 
(89, 65— 72a). Es folgen dann die 23 persischen Herr- 
scherzeiten seit Gyrus. Zwei (drei?) Schafe (Serubabel 
und Josua) kehren zuriick und beginnen den Wiederauf- 
ban des Hauses (und Thurmes), der nach einer Unterbre- 
chong durch die wilden Schweine (Samariter) voUendet 
wird. Aber das Brod auf dem Tische vor dem Thufme 
(die Opferspeise) ist unrein (ygl. Mai. 1, 7) und die Schafe 
yerblendet, daher sie von ihrem Herrn wieder zur Tod- 
tung iibergeben jwerden. Sie zerstreuen sich unter die 
Thiere des Feldes (jiidische Ansiedlungen unter den Hei- 
den) und yermischen sich mit ihnen, in Folge dessen sie 
aber auch ihrer Willkiihr preisgegeben werden, doch nimmt 
Gott eine Aufzeichnung auch hieriiber yon den Engeln 
entgegen (89, 72b — 90^ la). Nun folgt die griechische 
Herrschaft iiber Israel. Alle Raubvogel des Himmels kom- 
men, die Adler (Macedonier), die Weihen und Geier (Ae« 
gypter und Ptolemaer), und die Raben (Syrer, Seleuciden). 
Die Adler beginnen die Schafe zu fressen und ihnen die 
Augen auszuhacken (Leiden Israels unter Alexander und 
den Diadochen), dann zehren die Weihen und Geier zu- 
gleich mit den Hunden (Philistern) an ihnen und reiben 
ihrer yiele (durch Auseaugung, Pliinderung und Eriegs- 
dienst) auf (90, lb— 5). Mit den Eaben tritt dann die 



flcher gekannt habe (vgl. Dillmann a. a. 0. S. 265 ff.; Langen a. a. 
0. S. 55 ff.). Die Zahl 35 (nicht 86 oder 87, vgl. Dillmann S. 73) 
ist Zusammenziehniig der ersten 12 and der zweiten 23 Herrscher, 
wie 90, 5 die 57 (58?) der 12, 23 and nochmals 23 griechischen 
Berrscher. 
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letzte Periode, die der Seleudden seit Antiochns Epipba- 
nu8, ein. Unter diesem werden kleine Lammer geboren (die 
Maccabaer und ihrePartei), welche dieAugen offnen (zur 
Erkenntniss gelangeD) und den Schafen zuschreien (sie zur 
Treue ermuntern), aber von ihnen (yon der griechisch ge- 
sinnten Partei) wegen ihrer Taubheit und Yerblendung 
nicht gehort werden. Darauf stiirzen sich die Raben auf 
die Lammer, rauben eins von denselben (Onias III) und 
zerbrechen und fressen die Scbafe (Israeliten iiberbaupt). 
Aber den Lammem wachsen Horner (sie gevnnnen Kraft), 
jedoch werden sie niedergeworfen , bis einem derselben 
(Judas Maccabaus) ein grosses Horn hervorsprosst. Dar- 
auf werden die Augen der Schafe geofinet und auf sein 
Geschrei eilen die Jungen (die jiingere Generation) herbei. 
Unterdessen yerschlingen die Adler, Geier, Raben und 
Weihen die Schafe noch immerfort, diese bleiben jedoch 
ruhig (erheben sich nicht), und nur die Jungen schreien. 
Die Raben aber streiten mit dem grossen Home (gross- 
homigen Schafe) und woUen ihm sein Horn wegnehmen, 
aber sie vei-mogen es nicht. Die Hirten, Adler, Geier 
und Weihen rufen darauf den Raben zu, das Horn des 
Jungen zu zerbrechen, dieses kampft mit ihnen und schreit 
(zu Gott) urn Hiilfe. Darauf kommt ihm der Engel (Mi- 
chael) zu Hiilfe (Sieg des Judas iiber Nikanor) und zeigt 
ihm so, dass die Rettung da sei (90, 6 — 14). Nun be- 
ginnt die Weissagung der Zukunft. Der Herr der Schafe 
erscheint im Zome, alios flieht und fallt vor ihm. Aber 
die Raubvogel vereinigen sich mit den Schafen (den Ab- 
tninnigen) und wollen das Horn des Jungen zerbrechen. 
Der Engel aber schlagt das Buch auf und zeigt, wie die 
12 letzten Hii*ten viel mehr als die friiheren umgebracht 
baben. Da nimmt der Herr der Schafe den Stab des 
Zomes in seine Hand und schlagt die Erde, dass sie zer- 
reisst und die von den Schafen herabgefallenen Raubvogel 
verschlingt (wie die Rotte Eorah). Den Schafen aber gibt 
er ein Schwerdt in die Hand, sie ziehen aus gegen die 
Thiere , und diese fliehen yor ihnen. Das sind die Torn 
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zeidhen des zwdten Strafgerichts, welches der heiligeHerr 
fiber die neu erwachsene UDgerechtigkeit , Lasterang, Oe- 
waltthat, den Abfall, Freyel and die Unreinigkeit voll- 
zieht, nm sie abennals mit der Wurzel auszurotten. In 
dem lieblichen Lande wird ein Thron aufgerichtet, der 
Herr der Schafe setzt sich darauf und lasst die Bucher 
ofinen. Die Erzengel fiihren die abgefallenen Wachter und 
die 70 Hirten vor. Dieselben werden schnldig befunden 
and in die Gehenna geworfen , alle heidnischen Gotzenbil- 
der and Tempel werden verbrannt and auf ewig vernich- 
tet. Aber anch die verblendeten Schafe werden verurtheilt 
und in eine zweite Oeffnung der Gehenna, zur Rechten 
des Haases (Thai Himnon), geworfen. Nun wird das alte 
Hans weggeschafft in den Siiden des Landes (die Wiiste); 
fitatt seiner bringt der Herr der Schafe ein neues (Jeru- 
salem), grosser und hoher als jenes, so dass alle Schafe 
darin Platz finden, herbei und stellt es an dem alien Orte 
auf. Alle Thiere und Yogel huldigen und geborchen nun 
den Ubrig gebliebenen Schafen, welche alle sehend und 
weiss (rein, gerecht) sind, lange und reine WoUe haben 
(Bild ihrer yoUen Gerechtigkeit), und versammeln sich zu- 
gleich mit alien zu Grande Gerichteten, aber nun vom 
Schlafe Auferweckten und Versprengten (Gerechten) in 
dem Hause, das sie nicht mehr fassen kann, die Weisheit 
steht auf und wird ihnen gegeben (91, 10), und der Herr 
freut sich liber ihre Gerechtigkeit und ihre Riickkehr zu 
seinem Hause. Auch Henoch und Elias wird unter sie 
yersetzt (die Worte »ehe das Gericht geschahc V. 31 sind 
wahrscheinlich unecht, da sie den Zusammenhang storen). 
Ein weisser Farre mit grossen Homem (Bild der Majestat) 
wird geboren, den alle Thiere fiirchten undanflehen. So- 
dann werden alle Thiere in weisse Farren umgewandelt 
(Bild ihrer sittlichen Umwandlung), jener stattliche Farre 
aber wachst zu einem grossen Thiere heran mit grossen 
schwarzen Homem (90, 15—42; 91, 6—10). 

Aus dem Buche der Beisen heben wir hier nur ein- 
zelnes heryor und yerweisen fiir das iibrige, insbesondere 
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far die Idee des Menschensohnes auf unsere fruhere Darstel* 
lung (Idee des Menschen S. 64 ff.). Die Zeit des Schriftstel- 
lers erscheint auch hier nnter dem Gegensatze derGerech- 
ten und Ungerechten. Die letztem yerleugnen den Herrn 
der Geister (45, 1 f«), und seinen Gesalbten d. h. sie glau- 
ben nicht an die Messianischen Weissagungen der Prophe- 
ten (45, 1 f.; 48, 10). Insbesondere gehoren zu ihnen 
die heidnischen Herrscher. Sie danken dem Herrn nicht 
fiir die ihnen verliehene Herrschaft^ sondern erheben im 
frechen Uebermuthe ihre Hande gegen Gott; sie treten 
die Erde nieder, treiben Raub und meistern die Sterne 
(die Heiligen Ygl. 43, 4); sie verlassen sich auf ihreMacht 
und ihren Reichthum und begehen Yerbrechen und Unge- 
rechtigkeiten (46, 4—7; 52, 2; 67, 8 und 10). Dagegen 
yerschmahen die Gerechten diese Welt der Ungerechtig- 
keit und hassen im Namen des Herrn der Geister ihre 
Werke und Wege; ihnen hat daher auch die Weisheit 
Qottes (der prophetische Geist) den Menschensohn ofifen- 
bart und sie hoffen auf ihn, der das zukiinftige Loos den 
Gerechten bewahrt (48, 4 und 7). Dieser Zustand ist aber 
lediglick die Folge des Verderbens der Welt iiberhaupt 
durch Siinde. DieWachter des Himmels wurden den Sa- 
tanen oder Strafengeln (ygl. 53, 3; 56, 1; 62, 11), welche 
die Aufgabe haben, die gescbaffenen Weseh zu yersuchen 
(zu priifen), sie yor Gott (sie haben Zutritt im Himmel: 
40, 7) anzuklagen und die Strafe an den Gefallenen zu 
yollziehen (53, 3 f.; 56, 4; 40, 7), unterthanig (54,6); 
sie yermischten sich mit den Menschentochtem, theilten 
ihnen die Geheimnisse der Welt mit und yerfiihrten sie 
zum DiUnonendienste (19; 64, 2); auch ein Theil der 
Sterne wurde ungehorsam, indem sie nicht zur rechten 
Zeit ihren Umlauf antraten (18, 15). Ueber diesen Ab- 
fall der Creatur hat Gott bereits ein yorlaufiges Gericbt 
ergehen lassen; die ungehorsamen Sterne biissen in einem 
oden Raume ausserhalb der Erde und des Himmels, wo 
sie, liber einem Feuer roUend, zehn tausend Welten, die 
Zahl der Tage ihrer Schuld (Strafe) brennen (17, 12—16; 
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21, 1 — 6); die abgefallenen Engel wurden nnter der Erde 
gebunden bis zum EDdgerichte (21, 6 u. 10); die Bosheit 
der Menscben hatte Stdrungen der Naturordnung (so eiv 
klart sich der Verfasser die ihm unYerstandliche Unregel- 
massigkeit in der Natur) zur Folge, was die Menscben und 
selbst die Vorsteher der Sterne wieder irre leitete nnd 
jene zum Sterndienste yerfiihrte, und bracbte Unfruchtbar- 
keit (80, 2—7). Bis zum allgemeinen Gericbte biissen 
die Ungerecbten dafiir im Hades (22). Dieses allgemeine 
Gericht, dem eine WandluDg der bisberigen Verhaltnisse, 
Ebre und Herrlicbkeit der Frommen, Zerstorung der Macht 
der Tyrannen und eine Frist der Busse fiir die Unent- 
schiedenen vorausgebt (46, 4; 50), ergebt vorEintritt der 
zukiinftigen (yoUendeten) Welt (71, 15), im Jabre des 6e- 
beimnisses, wo die Scbuld (Bestrafung) der ungeborsamen 
Sterne yollendet wird (18, 16), nacbdem die yerstorbenen 
Gerecbten auferstanden und die fur die Gebenna bestimm- 
ten Seelen der Sunder aus dem Hades beryorgezogen 
sind (61, 5; 51, 1 ygl. 22, 18). Das Gericbt yoUziebt der 
Menscbensobn , welcben der Herr der Geister zu sicb auf 
den Tbron erbebt, um uber alle Creaturen, Engel und 
Menscben, Lebende und Todte, Gerecbte und Ungerechte 
zu urtbeilen (54, 4; 61, 8; 62, 2-^5)*). Aucb die Ge- 
recbten unteriiegen dem Gericbte, aber zu ibrer Recbtfer- 
tigung (62, 3). Der Menscbensobn zerstort die Macbt der 
Tyrannen und yerurtbeilt sie, trotzdem sie ibm mit Ge- 
scbenken buldigen, zur Vernicbtung. Allen geiibten Fre- 
yel und alles yergossene Blut racbend (47, 1 f.), yersam- 
melt er die Freyler im Tbale Hinnom und iibergibt sie 
den Handen der Auserwablten zur Todtung (26, 4—27, 
2; 38, 5; 46, 4; 48, 8 f.; 62, 9 f.). Dann bait er Aus- 
wabl unter denjenigen Todten, welcbe, da sie ibre Sunde 



1) Es ist kein Widersprach, wenn an andem Stellen desselben 
Yerfassers Gott als der Richtende encheint (47, 3), sondem nur eine 
andere Form der Darstellong, da ja der Menschensobn lediglich das 
Organ Gottes ist. 

9 
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bereits zeitlich gebiisst, nicht im Hades bleiben (22, 13), 
die Oerechten unter ihnen znr Rettung (51, If.), die iibri- 
gen zur Verdammniss bestimmend. Darauf werden die ge- 
fallenen Engel sammt den von ihnen yerfiihrten Weibern 
80wie alle Sunder den Strafengein iibergeben, um in den 
Feuerpfuhl, in den Ofen des flammenden Feners, den Ort des 
ewigen Todes geworfen zu werden (18, 11; 19, 1 f.; 53, 
3—5; 54, 1—6; 62, 11). Nun folgt die Zeit der vol- 
lendeten Gemeinde der Gerechten (38, 1). Die Gerecbten 
empfangen yon dem an den Tempel gepflanzten Baume 
des Lebens langes Lebens (25, 5; 62, 14 ist generisch, 
also nicht yon der indiyiduellen Unsterblichkeit zu yer- 
stehen); die Wiiste im Osten yon Palastina wird zUm 
bliihenden Lande (28); die Erde wird umgewandelt (45, 
5); alTe Metalle, als Gegenstande des Luxus und Werk- 
zeuge des Krieges, yerschwinden (52); die Weisheit wird 
ausgegossen iiber die Menschen (48, 1 ff.; 49, 1 flf.); der 
Men^^chensohn , yon alien Erdbewohnern anerkannt, wird 
das Licht der Heiden (48, 4 f.). Aber noch findet ein 
letzter Eampf in dieser Zeit statt, indem sich die Reste 
des Heidenthuraes nocb einmal gegen die neue Herrscbaft 
erheben. Von den Engeln werden die Farther und Meder 
(zu ihrem Verderben) erregt (56, 5), sie zertreten das 
Land der Auserwahlten und riicken yor die heilige Stadt; 
aber sie reiben sich im Biirgerkriege unter einander auf 
und die Unterwelt yerschlingt sie (56, 5 — 8), worauf die 
noch zerstreuten Israeliten yon alien Enden der Erde auf 
yom Winde getriebenen Wagen zuriickkehren (57). 

Das Buch der Weisheit (Lehrreden), dem sich die 
zuletzt yerfasste Yorrede (c. 1 — 5) anscbliesst, yerfolgt 
den Zweck, die leidenden Gerechten seiner Zeit durch die 
Hinweisung auf ihre zukiinftige Herrlichkeit zum treuen 
Ausharren zu ermahnen, den Gottlosen aber ihre Tbor- 
heit yorzuhalten und sie durch die Erinnerung an das ih- 
nen drohende Gericht zu schrecken. Die letzteren sind 
o£fenbar abtriinnige, yom Gesetze und yom Jahyecultus 
zu heidnischen Grundsatzen und zum Gotzendienste abge- 



131 

fallene Jnden tind werden im Allgemeinen als (abgefaUend) 
Sunder, Gewaltthatige ncd Reiche cbaracterisirt (94, 2 f. ; 
96, 4 f.; 99, 2 and 14), das erste im Sinne ihres gegen 
das Gesetz verstossenden heidnischen Lebens, das zweite 
mit Bezug auf ihre Bedrncknng der Volksgenossen, insbe- 
sondere der Gerecbten, das dritte ivegen ihres praktiscben 
Materialismns (94, 2 f.; 96, 4 f.; 99, 2 n. 14; 102, 9 f.), 
wobei freilicb daneben auch an die Heiden, welcbe die 
eigeDtUchen Trager dieser Gnindsatze sind, gedacbt wer- 
den muss (5, 6; 96, 4; 99, 15; 100, 17). Sie werden im 
einzelnen bescbrieben als solcbe, welcbe die Weisheit oder 
die Worte der Recbtscbaffenbeit yerschlecbtem und yer- 
drangen nnd an ihre Stelle Ungerechtigkeit, Gew^lttbat 
nnd Betrug setzen, welcbe ihreHauser mitSiinden banen, 
indem sie andere nackt ausziehen, den Erwerb von Gold 
und Siiber zu ihrer Aufgabe machen, auf ibren Reicb- 
thum vertrauen und den Hocbsten lastern (5, 4; 95, 4 — 
11; 102, 9; 99, 13), welcbe Hass und Bosbeit an ibren 
Volksgenossen ausuben oder den heidnischen Gewalttha-' 
tern helfen, ihre Nftchsten todten oder (durch magiscbe 
Formeln) verfluchen, als Richter oder Zeugen falscb nr- 
theilen nnd aussagen nnd die Gerecbten (die trenen Jab- 
veverebrer) verfolgen (95,2—7; 99, 15), welcbe ibr Reich- 
thum (nach der yolksmassigen Yergeltungslebre) als Ge- 
rechte erscheinen lasst, ibr Herz aber der Siinde iiber- 
fdhrt, welehe selber yoUanf baben, aber den Niedrigen 
niedertreten und den Gerecbten zu Boden schlagen (96, 
4—8) , welcbe mit Ungerechtigkeit Schatze erwerben und 
mit denselben prablen (97, 8 f.), deren Sinne auf Wohl- 
leben und Glanz gerichtet sind, daher ihnen Lebre und 
Weisheit fehlt (98, 2 f.), welcbe in ihrer Verstocktbeit 
gegen das Gesetz Blut essen (98, 11), ihre Liigenreden 
und Freyelworte (ihre scblechten Gnindsatze) durch Schrif- 
ten yerbreiten oder an solcben Gefallen baben, die Worte 
der Rechtschaffenheit ^Ischen, die Worte des Heiligen und 
Grossen fur Liigen ausgeben, yom ewigen (dem Mosaiscben) 
Gesetze abfallen (98, 15—99, 2; 104, 10 ygl. 99, 11) und 

9* 
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ihre Ootzen preisen (104, 9). Diiese Schilderung ehtspricht 
dem Gharakter der griechenfreundlichen Partei unter Hyr- 
kan. Im Gegensatze dazu sind die Gerechten ohne Zweifel 
die Jahve uud dem Gesetze treu gebliebenen Israeliten, 
die sich von dem Wege der Gottlosigkeit feme halten (94, 
2), die die Worte der Weisheit annehmen und sie kennen, 
auf dem Wege des Hochsten and der Gerechtigkeit wan- 
deln und nicht gottlos sind mit den Gottlosen (99, 10), 
die Weisen, Heiligen, die Kinder der Rechtschaffenheit 
(98, 9; 100, 5; 105, 2), die wahrenFuhrer der Menschen 
(105, 1), welche Rechtschaffenheit und Frieden iiben (92, 
1). Wahrend der Verfasser jenen Gottlosen ein vielfaches 
Wehe zuruft und ihnen verkiindigt, dass sie auf dem 
Wege des Todes (Unterganges) wandeln, verheisst er die- 
sen, welche in ihrer Noth um Errettung und Bestrafung 
ihrer Verfolger beten (99, 3; 97, 3 — 5) ihre zukiinltige 
Erlosung (99, 10). Denn Gott hat aut bimmlischen Ta-* 
feln ebenso die Namen, die Werke und den Lohn der Ge- 
rechten verzeichnet (103, 3; 104, 1) wie die Siinden der 
Gottlosen (98, 7 f.). Hiernach wird am Tage des Gerichts 
iiber beide Theile entschieden. Beim Eintritte dieses Ta- 
ges, des Tages des Zornes und Yerderbens, des Blutver- 
giessens und der Finsterniss, an dem die Gestime er- 
schiittert werden, die Erde und ihre Kinder zittern und 
sich selbst die Engel vor der Herrlichkeit Gottes verber- 
gen (1, 5 f.; 102, 2 f.), werden grosse Bewegungen und 
Aufstande unter den Volkern ausbrechen; alle Familien- 
bande werden alsdann gelost sein und die Blutsyerwand- 
ten sich unter einander zerfleischen, bis das Blut in Stro- 
men fliesst(94, 9; 99, 3 f.; 16; 100, 1—3), wahrend die 
Gerechten yon den Engeln behiitet werden (100, 5), der 
Ruf der Ruhe for sie yom Himmel kommt und sie fortan 
sicher sind yor aller Verfolgung (96, 2 f.). Aber aucb 
die Gerechten werden iiber sie Gericht halten, die Sunder 
ohne Erbarmung mit dem Schwerdte ausrotten und sie 
unbegraben liegen lassen (95, 3; 98, 12 f.). Dann wer- 
den die Gottlosen yersiegen und yertrocknen^ weil sie die 
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Quelle des Lebens verlassen haben (96, 6) und die durch 
den GotzendieDst in Unwissenheit und Verblendung ver- 
Bunkenen Gotzendiener umkommen (99, 8 f.). Die Engel 
aber zieben die iibrig gebliebenen Sunder bervor und sam- 
meln sie an einen Ort, damit Gericbt tiber sie gebalten 
werde (100, 4). Dort werden alle ihre ungerechten Werke 
zu ihrer Bescbamung vorgelesen yor dem Heiligen (97, 6), 
der vom Sinai, dem Orte der Gesetzgebung , her mit sei- 
nen Heerscbaaren erscheint; Sonne, Mond und Sterne* 
Licht und Finstemiss, Tag und Nacbt, Wolken, Nebel, 
Thau und Regen (die sie durch ibre Siinden zuruckgebal- 
ten) werden gegen sie zeugen (100, 10—13). Dann wird 
ihnen vergolten werden nach ibremTbun (95, 5), und an 
den Herrscbem und ibren Helfem wird geracbt das ver- 
gebliche Gescbrei der Gerecbten um Schutz gegen ihre 
Dranger (104, 3)* Mit ibren Schatzen, ibrer Herrlicbkeit 
und Ebre werden sie umkommen; sie werden inSchmacb. 
Tod und Armutb versinken, und ibre Geister in den feu- 
rigen Ofen, den Pfubl der Feuerflammen, in die Finster- 
niss, Urostrickung und die brennenden Flammen gewor- 
fen werden (98, 3; 94, 5; 100, 9; 103, 8); die ent- 
scblafenen Gerecbten aber werden yom Scblafe auferste- 
ben (92, 3). Dann empfangen die Gerecbten vollkommene 
Weisbeit, so dass sie nicbt mebr aus Schwacbheit sundi- 
gen (5, 8), gelangen zur Herrscbaft und wandeln im ewi- 
gen Lichte (1, 8; 92, 4); sie werden leucbten wie die 
Licbter des Himmels (104, 2) und grosse Freude haben 
wie die Engel des Himmels (104, 4). Die Pforten des 
Himmels werden ibnen aufgetban (Himmel und Erde ver- 
einigt), sie werden Genossen der Engel, Gott und sein 
Sobn (derMessias) vereinigt sicb mit ibnen auf ewig (104 
2 u. 5 ; 105, 2) und sie vollenden ibr Leben in Friede und 
Wonne (also keine individuelleUnsterblicbkeit; 5, 9). So 
wird sicb zeigen, dass die Weisbeit die Ricbterin ist uber 
die Erde, dass die Frommen nicbt yergeblicb boffen und 
dass Gutes und Boses fiir Gott nicbt gleicb sei (92, 1 ; 
102—104). 
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Nur eine geringe Bedeutung fiir hds hat das in Pa- 
lastina, wahrscheinlicb unter Demetrias II. im Jahre 144, 
als die Juden einen neuen Einfall der Syrer erwarteten, 
verfasste B uch J ud i th. Unter der Hiille einer erdichteten 
Erzahlung von dem Feldzuge des Holofernes, eines Feld- 
berrn des Nebukadnezar, gegen die Juden, von der Bela- 
gerung Betbulias und der Errettung dieser Stadt darcb 
den Heldenmutb der Judith, verfolgt es den Zweck, die 
Juden zu tapferem Widerstande gegen die Syrer anfzaru- 
fen. Der Name Judith repraseDtirt daher Judaa, das Land 
und Volk des Judas Maccabaus, Nebukadnezar, den Deme- 
trius Holofernes einen Feldherrn desselben, der Hobenprie- 
ster Jojakim Jonathan, Bethuiia das wehrhafte galilaische 
Grenzland, das den ersten zu erwartenden syrischen An- 
griff abwehren soli. Bezuglicb der darin entbaltenen theo- 
kratischen Vorstellungen ist folgendes zu erwahnen: Gott 
wird gescbildert als der Oott nicht der Gewaltigen, son- 
dem der Demiithigen, als der Beistand der Schwachen, 
der Bescbiitzer der Verstossenen, der Better der HoiFnungs- 
losen; er ist der Gott Israels^ seines Eigentbums, der 
Herr des Himmels und der Erde, der Konig aller Gescbopfe. 
Webe deshalb denVolkern, die aufsteben wider seinVolk; 
Gott wird sie strafen am Tage des Gericbts, indem er 
Feuer und Wurrner Uber ibr Fleiscb bringt, dass sie im 
Schmerzgefuhl heulen in Ewigkeit (9, 11 f.; 16, 17).. 

Besondere Beriicksichtigung verdient dagegen der al- 
teste Tbeil der jiidischen (erytbraiscben) Sibylle 
(ni. Buch der Sibyllinen) ^). Wie Henoch ein Denkmal 
des palHstinensischen , so ist die Sibylle ein Denkmal des 
alexandrinischen Judei^tbums. Die griechische Sibylle er^ 



1) Wir folgen demTexte von Friedreich: die sibyllinisohen Weis- 
Bagnngeu 1852. Der alteste Theil nmfaast die Yerte 97^817 (vgl. 
Friedr. S. XXIY ff.), wozu noch Fragmente des ursprunglichen £in- 
ganges kommen (a. a. 0. S. 2 ff.). Dagegen fallt Y. 46—96 gegen 
das Jahr 81 v. Chr. and wird daber unten behandelt werden , Y. 1 
—7 0. 8*-45, eine Bearbeitung des amprfinglichea Einganges, so 
wie 818 bis za Ende in das zweite christL Jahrhnndert. 
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scheint darin als eine Prophetin des ewigeii Gottes, wel- 
che die Entstehung und Auflosung der verschiedenen Herr« 
Bchaften des Altertbums, die dereinstige Reicbsherrlichkeit 
Israels and den endlichen Sieg des Monotheismus, der Herr- 
schaft des wabren Gottes, vorausschaut. Der Einfluss des 
Buches Daniel ist aucb bier erkennbar, zugleich aber sind 
darin alte beidniscbe Orakel yerarbeitet und wird die jii- 
dische Vorstellung iiberbaupt in ein belleniscbes Gewand 
gekleidet, offenbar urn sie den Griechen dadurch annebm- 
bar zu macben. Der Verfasser hat seinen gescbichtlichen 
Standpunkt ebenfalls in der Zeit nacb der Maccabaischen 
Erhebnng, als die jiidiscbe Nation wieder zu politiscber Be- 
dentung gekommen war, und sicb aucb bei den Alexandri* 
niscben Juden die Hoffnung auf Verwirklicbung der pro- 
phetiscben Erwartungen regte, und zwar wabrend der Herr- 
sckaft des Maocabaers Simon und der Alleinberrschaft des 
Ptolemaus Pbyskon, zwiscben den Jahren 142 bis 137 t. 
Cbr. ^). Der Einfluss des spateren Hellenismus zeigt sich 
in Betreff der allgemeinen Anschauungsweise des Bucbes 
namentlich in dem der griecfaiscben Pbilosophie verwand- 
ten, Ton Antbropomorpbismen gelauterten Gottesbegriffe, in 
dem Gedanken, dass Gott alien Menscben offenbar sei (I. 
Bruchst. y. 28), in der Annabme seiner Unsichtbarkeit 
(ebd. y. 8 f.) und in der Bestimmung des Orakels fiir die 
ganze Welt (y. 163)*). Die Tendenz des Werkes bezeicb- 
net klar der gegen das Heidenthum gericbtete Eingang. 
Statt dem einen ewigen, unendlicben, aus sicb selber ge- 
zeugten Gotte, der der Scbopfer und Beberrscber des Welt- 
alls ist, dem Unsichtbaren und docb alles Sehenden und 



1) Wir stimmen hierin mit Hilgenfeld (die judiscbe Apokalypse 
8. 60 ff.) fiberein, wogegen Friedreich (a. a. 0.) die Abfassang schon 
am 160 setzt Hiergegien spricht schon der Umstand, dass der Yer- 
£u8er das Bach Daniel benatzt hat. 

3) Anderes, was Hilgenfeld (a. a. 0. S. 89) aniuhrt, wie dass 
Gott im Menschen w6hnend ein Eriteriam der Erkenntniss in ihm 
bilde (I. Bruchst. 6 a. 18) konnen wir nicht dahin rechnen. Ygl 
0. a. Spr. 20, 27 (Idee d. Menschen S. 17). 
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far alle , wie er ist , Offenbarten , der dem Menschen den 
aufrechten Gang und die Herrschaft iiber die Thiere ge- 
geben, der in den Menschen wohnend das gemeinsame 
Licbt fur alle ist, der das Gute mit Gutem belofant uod 
Zom und Strafe verhangt, zu nahen und ihm Hekatom- 
ben zu opfern, haben sie den Damonen (Gottern), den 
Geistem im Hades (die Gotter als die JGeister Verstorbe- 
ner betrachtet), geopfert, Thiere aller Art (aegyptiscber 
Thierdienst) und Gotterbilder verehrt, sind in Wahn, Fin- 
stemiss und Irrthum versunken, haben in rasendem Tau- 
mel den gefiiilten Becher der Rache getrunken und sind, 
das ewige Leben in Eden und sein himmlisches Brod ver- 
Bcherzend, dem ewigen Feuer verfallen (I. u. 11. Bruchst). 
Yon dieser Betrachtung ausgehend, welche deutlich die 
Tendenz des Buches verrath, die Thorheit und Hinlallig- 
keit des Heidenthums und der heidnischen Reiche vor 
der wahren Religion den Heiden und insbesondere dessen 
Herrschern (164; 299) darzuthun, wirft die Sibylle zu An- 
fang des ersten Haupttbeils des Buches (97 — 294) zunachst 
einen Riickblick auf die Vergangenheit, um die Entstehung 
der Zwietracht und des Erieges unter den Menschen zu 
erklaren. Den Stoff dazu leibt ihr die Erzahlung yom 
Tburmbau und eine an Hesiod erinnernde Theogonie, wo- 
bei die Gotter nach euhemeristischer Ansicbt als verstor- 
bene Herrscher erscheinen. Die Menschen wollten im 
Lande Assur auf einem Thurme zum Himmel steigen, abcr 
der Unsterbliche zerstorte denselben durch die Winde, die 
Menschen geriethen in Hader, ihre gemeinsame Sprache 
verwirrte sich in viele Sprachen^ und es entstanden ge- 
theilte Berrschaften. Seit der Fluth herrscbte Kronos, 
Titan und JapetuS; Sohne des Uranos und der Gaa, die 
besten der Menschen. Nach Uranos Tode geriethen die- 
selben jedoch in Streit um die Oberherrschaft. Die Frauen 
des Geschlechtes (Gottinnen) aber stifteten Frieden, und 
Kronos erhielt die Herrschaft, musste jedoch dem Titan 
schworen, keine mannlichen Nachkommen aufwachsen zu 
lassen. Die Titanen bringen daher alle Sohne der Bhea 
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nxD, bis es derselben gelingt, drei Sohne, Zeus, Poseidon 
und Pluton zu retten. Als die Titanen dies erfahren, le- 
gen sie Kronos und Rhea unter die Erde in Fesseln. 
Daraus, dass nun die Sohne des Kronos sich gegen die 
Titanen erheben, entsteht der erste Krieg (97— 155)*)- 
Bei diesem Wendepunkte der Geschichte nimmt die Si- 
bylle ihren erdichteten Standpunkt, um zunachst die kom- 
menden Herrschaften zu weissagen. Zuerst nennt sie das 
Reich Salomos, dessen Ausdehnung weit iibertrieben wird. 
Dann herrschen die iibermiithigen und unreinen Hellenen 
und dann das grosse gemischte Volk Macedoniens, die 
Menschen mit Krieg iiberziehend, dann aber selbst unter- 
gehend, um den Romern zu weichen. Das Konigreich der- 
selben, weiss und vielhauptig (bezieht sich auf die Herr- 
schaft des Senats), beherrscht und erschiittert viele Lan- 
der, jagt den Konigen Schrecken ein und macht grosse 
Beute. In Hochmuth, Habsucht und Wollust versunken, 
warden sie viel Drangsal und Boses schafien, namentlich 
in Macedonien (Niederlage, Theilung und endliche Einver- 
leibung Macedoniens ins romische Reich, 147 v. Ghr.)| 
und bis zur siebenten Herrschaft eines hellenischen Konigs 
(Alleinherrschaft des Ptolem. Physkon, seit 146 v. Ghr.) 
Arglist iiben. In dieser Zeit wird das Volk des grossen 
Gottes (Israel) wieder kraftig sein (durch die Maccabai- 
sche Erhebung und die Herrschaft Simons) und alien Sterb- 
lichen zum Fiihrer des Lebens dienen (162 — 195). Hier- 
auf verkiindigt die Sibylle die kommenden Uebel, welche 
Gott zur Strafe sendet, den Sturz der Titanen (V. 200 f., 
weil mit 149 ff. streitend, ist Interpolation), die Herrschaft 
der hochmiithigen und lasterhaften Tyrannen bei den Grie- 
chen, den Untergang Trojas und einer Reihe von Volkern 
(196—212). Hier nimmt der Verfasser Veranlassung, sich 
besonders mit den Israeliten , ihrem Ruhme und ihren 



1) Die y. 156—161, welche von den Aegyptem, Persem, Ma- 
eedoniem imd Romern ganz in der Yergangenheit reden, sind ein 
Bp&teres EiniiehiebBeL 
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Schicksalen zn beschaftigen. Sie sind ihm die gerecbte- 
sten Manner, die sicb nicht wie die Heiden nm die Natnr- 
erscbeinungen, nm Wabrsagerei; Zanberei nnd Stemdente- 
rei beknmmerten, was docb alles betniglicb, nnniitz und 
zur Dngerecbtigkeit verfahrend ist, sondem anf Tngend 
nnd Gerecbtigkeit bedacbt waren, Habsncbt, Unredlicbkeit 
nnd Bedriickung vermieden nnd etatt dessen Barmberzig- 
keit iibten. Ans Aegypten froblicb wegziebend, empfangt 
Israel am Sinai das Tafelgesetz, welcbes alles was recbt 
ist entbalt nnd Strafe Gottes nnd der Menscben fiber die 
Ungerechten verkundet, da Gott ja die Erde zn aller 
Menscben Besitztbnm bestimmt nnd eine trefflicbe Denk- 
art in ibre Bmst gelegt bat« Aber ancb die Israeliten 
trifft Ungliiek, weil sie sicb znm Gotzendienst verleiten 
lassen; sie kommen in assyriscbe Verbannnng, ibr Land 
yerodet, ibr Tempel liegt 70 Zeiten zerstort; sie i»erden 
iiber die Erde zerstrent nnd wegen ibrer Sitten gebasst. 
Aber am Ende erwartet sie Gntes nndEbre; GoU sendet 
vom Himmel berab einen Eonig, welcher jeden Mann in 
Bint nnd Feuerglanz ricbtet (es ist wobi David selbst, als 
Tom Himmel znriickkebrend, gemeint); dessen Gescblecbt 

» 

wird (scbon vorber) berrscben nnd, nnterstutzt von dem 
persiscben Konige, den Tempel nen bauen (Serubabel; 
213—294). 

Die zweite Reibe der Weissagnngen (295—488) bat 
wesentlicb denselben Inbalt, nnr dass sie das Scbicksal 
einzelner Volker eingebend betrachtet. Babylon wird von 
Gott^ der ans seinem Heiligtbnm binnntersteigt , mit Bint 
erfullt; durch Aegypten gebt ein Scbwerdt bindnrcb, Zer- 
stomng, Tod nnd Hunger wird es wabrend seines sieben- 
ten Herrscbergescblecbtes (die blutige Herrschaft des Pto- 
lem. Pbyskon) zu Gmnde ricbten. Gog nnd Magog, von 
dem Yerfasser nacb Aetbiopien verlegt, wird ein blutiges 
Geriebt empfangen ; Libyen, dessen Meer (Enste) nnd Land 
(Binnenland) und die Tocbter des Abendlandes (Stadte 
des Orients, vom Standpunkte der Alexandriner) , welcbe 
an der Zerstorung des Tempels tbeilnehmen (im Solde 
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Nebukadnezars, vgl. Ez. 27, 10 f.; 30, 5, wo u. a. dieLi- 
byer im Dienste der Phonizier und Aegypter erscheinen), 
werden durch Hunger, Pest und Schwerdt zerstort; die 
Stadt (Karthago) wird verlassen. Als Vorzeichen der Zer- 
storung und des Falles der Herrscher (u. a. Hasdrubals) 
erscheint ein Eomet, eine Fluth bricht herein, und eine 
Anzahl asiatischer Stadte versinken (295—347). Dann 
ist das Geschlecbt der Aegypter dem Tode nahe, so dass 
den Bewobnern Alexandriens das verflossene Jabr (viel- 
leicht ist an die Zeit gedacht, wo Scipio Africanus minor 
in Alexandrien erschien) noch als das beste erscheint. 
Aber die Erpressungen Boms an Geld und Leuteu in 
Asieu wird vielfaltig an demselben geracht; die reiche, 
woUiistige, berauschte Jungfrau Rom wird zur niedrigen 
Dime, die Stadt zur Gasse, Smyrna fallt durch die Ver- 
ruchtheit der Herrscher (348-~366). Beziehen dieseWeis- 
sagungen sich meistentheils anf Krieg und Sturz als gott- 
liche Strafgerichte , so hat doch der Yerfasser daneben 
auch einen Ausblick in eine glanzende Zukunft. Es wird 
eine goldene Zeit fur Asien und Europa kommen, eine 
Zeit des Friedens und Gliickes mit stets heiterem Himmel, 
wo Gesetz, Gerechtigkeit , Eintracht, Liebe, Treue und 
Gastfreundschaft vom Himmel kommen und Armuth, Mord 
und alle Uebel verschwinden (367— 380) i). Im Weitercn 
weissagt dann der Yerfasser^ Macedonien werde durch einen 
nnechten Sprossling des Kroniden Zeus (Alexander d. G.) 
grosses Leid liber Babylon und Asien bringen , und nach 
Erlangung der Weltherrschaft zu Grunde gehen (Erobe- 
nmg Macedoniens durch die Romer); ohne den weit ver- 



1) Yon einem personlichen Mesaias ist hier wie aaoh im folgen- 
den Stacke nioht mehr die Rede and doch ist kein Zweifel, dass 
der Yerfasser derselhon nnr der des ersten Stuckes ist, ein Beweis 
fur ^e Beweglichkeit und Wandelbarkeit der prophetischen An- 
Bchauang so wie dafur, dass die Messiasidee allein kein vollgtiltiges 
Kriteriam lur die kritische Sichtang der Weissagungen ist Dieselhe 
ist then nar eine der Terschiedenen Formal, welche diese An* 
schaaong anninunt. 
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schlagenen Kindern (die kleinen Reiche, welche auB Ale- 
xanders Monarcbie hervorgingen) ein Gesetz zu hinter- 
lassen. In Asien erscheint dann ein Mann im Purpur, 
wild, falsch und vol! Feuer, weil vom Blitze erzeugt (An- 
tiochus Epiphanes); er wird Bedriickung und Mord fiber 
Asien bringen, aber der Hades wird ibn fainwegraffen und 
das Gescblecbt, das er vernicbten woUte, wird sein eige- 
nes vernicbten. Der Verwiister (Personification der Ver- 
wiistung) baut die Wurzel der zebn Horner (den letzten 
Sprossling der seleucidiscben Herrscber) ab (Ermordung 
Antiocbus V. durcb Demetrius I, 162) und pflanzt eine 
andre Pflanze (Herrscberfamilie) daneben (Alexander Ba- 
las); diese aber baut wieder den streitbaren Vater vom 
Purpurgescblecbte ab (durcb Besiegung und Tod Deme- 
trius I.), um dann selber von dessen Sobnen (Demetrius 
n. und Antiocbus VIL) vernichtet zu werden , worauf ein 
dazugewacbsenes Horn (Tbrypbon, Balas' Feldberr, seit 142) 
herrscbt (381 — 400). Nacbdem dann aucb Pbrygien in 
sebr dunkeln Worten bedrobt worden ist, wendet sich der 
Verfasser gegen Ilion, dessen Zerstorung weissagend, und 
gegen Homer, welcber letztere die Bucber der Sibylle be- 
nutzen, aber aucb leicbtglaubigen Menscben Liigen erzah- 
len werde. Es folgt dann nocb eine Beibe von Weissa- 
gungen fiber Lander und Stadte Asiens und Europas, 
worunter die der Zerstorung Eartbagos und der Unte^ 
werfung Griecbenlands Erwabnung verdient (401—463; 
471—488)^). 

Der dritte Tbeil der erythraischen Sibylle (489—817) 
entbalt zunacbst eine Reihe von Weissagungen fiber Pho- 
nizien und die Seestadte, Kreta, Thrazien und Volker 
Kleinasiens und Africas. Dann geht sie auf Griecbenland 
fiber und verkfindigt dessen Bekriegung, Plunderung und 
Verwfistung durcb ein barbariscbes Volk (dieRomer), was 
den Tod vieler erwablter Manner, dieSclaverei einesThei- 



1) Die dazwiscben liegende Weissagang fiber Italien, Y* 464" 
470, ist eine spatere Interpolation. 
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les des Volkes und die Enechtschaft Ton Hellas zur Folge 
haben werde, und die Strafe dafiir sei, dass dieses sterb- 
lichen Mannern vertraut, den grossen Gott verlassen nnd, 
durch iibermuthige Konige verleitet, den Todten (Gottern) 
nnd Gotzen geopfert babe. Das werde aber dazu fdhren, 
dass sie das Antlitz Gottes erkannten, sich zu der Hiilfe 
des machtigen Konigs (Gottes) wandten, Hekatomben znm 
Tempel des grossen Herrn sendeten und dann von ihren 
Leiden erlost wiirden (489 — 572). Der dann folgenden 
Schildening der Messianischen Zeit, welche der Verfasser 
bier wie sonst in Balde erwartet, da er sie unmittelbar 
an seine wirkliche Gegenwart ankniipft, geht nocbmals eine 
LobpreisuDg Israels voraus. Sie sind das heilige Ge- 
schlecht gottesfiirchtiger, dem Rathe und Sinne des Hoch- 
sten ergebener Menschen, welche dem machtigen Gotte ihre 
Opfer darbringen; in Gerechtigkeit und im Besitz des Ge- 
setzes lebend, werden sie ein schones Land bewohnen, zu Pro- 
pheten werden und den Sterblichen grosse Freude bringen, 
denn ihnen alien gibt die Gottheit Treue lind trefflichen 
Sinn ins Herz, sie allein sind frei vonrGotzendienst, he- 
ben ihre Hande gereinigt (gewascben) zum Himmel, ver- 
ehren die ewige allmachtige Gottheit und halten sich frei 
von fleischlichen Lastern. Dagegen sind andere Volker 
diesen letztern verfallen, verachten das Gesetz Gottes und 
yerebren statt des Erzeugers sammtlicher Menschen die 
Gotzen. Dafur wird Gott sie mit Hunger, Kriegsnoth und 
Pest heimsuchen, eine Plage, die nur durch Umkehr, Yer- 
sohnuDg der Gottheit, Opfer und Gerechtigkeit abgewandt 
werden kann. Wenn alsdann ein Eonig Aegyptens in sie- 
benter Beihe iiber das ewige Land herrscht (Ptolemaus 
Physkon, seit 170) und ein machtiger Eonig, ein kiihner 
Adler (Antiochus Epipbanes), verheerend beranziebt und 
das aegyptische Beich zerstort, wenn ein Eonig den an- 
deren bezwingt und entthront und ein Yolk das andere 
besiegt, wenn Herrscher die Stamme unterwerfen, die Ftir- 
sten in andere Lander fliehen (die Eriege in Aegypten 
und Syrien), wenn eine barbarische Herrschaft (die R6- 
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mer) Hellas verwiistet und pliindert und sie dann nnter 
einander um die Schatze hadern, wenndie Todten unbe- 
stattet bleiben und die Erde ode liegt: dann werden sie 
Yor dem unsterblicben Konige die Eniee beugen, sich ibrer 
Gotzen scbamen und sie verbergen oder verbrennen (573 
— 651). 1st so die Gottheit versobnt^ so kommt dann die 
goldene Zeit. Yon Morgen her sendet Gott einen Eonig, 
der den Erieg beschwichtigt und dem Befehle Gottes ge- 
mass die einen vertilgt und den andern seine Verheissung 
erfullt. Dann wird das Volk Gottes mit Reich thiimern ge- 
segnet und Erde und Meer sind von Giitem voll (vgl. 619 
— 623). Aber npch einmal werden die Eonige der Hei- 
den sich gegen das heilige Land und den Tempel erbeben 
und, mit ihren trotzigen Schaaren Jerusalem belagemd, 
Opfer vor demselben bringen. Doch Gottes Gericht ereilt 
sie, vom Himmel fallen feurige Schwerdter hernieder, gro- 
sse Fackeln (Lichter) erscheinen, die Erde erzittert und 
Furcht ergreift alle Ereatur. Der dunkle Erebus offnet 
sich, die Eliifte der Berge fiillen sich mit Leichen, und 
die Felsen triefen von Blut; ein Bergstrom erfullt die 
Ebene, die Mauem der feindlichen Manner stiirzen zusam- 
men, Schwerdt, Feuer, Regenfluth, Schwefel, Steine und 
Hagel kommen iiber sie und selbst liber die vierfussigen 
Tfaiere. Dann werden sie den richtenden Gott erkennen 
und in Heulen und Wehklagen ausbrechen. Darnach wer- 
den alle Sohne des grossen Gottes (die Israeliten) ruhig 
um den Tempel wohnen, beschutzt von dem Hochsten wie 
Yon einer Mauer und brennendem Feuer, so dass der 
Erieg iiberflussig wird. Alle Stadte und Inseln werden 
dann erkennen, wie lieb Gott die Israeliten hat, da ihnen 
Himmel, Sonne und Mond Beistand leisten; in Lobgesan- 
gen werden die Menschen einander auffordern, dem un- 
sterblicben Eonige und alleinigen Herrscher Gaben im 
Tempel darzubringen, sein Gesetz zu erwagen, dem Go- 
tzendienste zu entsagen, unter dem Yolke Gottes vor ihm 
au& Antlitz zu fallen und die zerstreuten Waffen zu ver- 
brennen (652 — 731). Im Hinblicke hierauf wird dann Hel- 
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las ermahnt, sich nicht ferner stolz zu erheben, za dem 
Unsterblichen zu flehen, die zerstreuten Israeliten zn ent- 
lassen, dem machtigen Gotte zu dienen und GotzendieiiBt, 
Ehebrucb, Unzucht and Siindermord zu meiden, daroit es 
einst theilbabe an dem Glilcke der Messianiscben Zeit, 
worauf dann nochmals eine Schilderung dieser Zeit folgt. 
Die Erde wird dann trefiFliche Friicbte geben , Honig yom 
Himmel kommen, Vieh in Fiille yorhanden sein, siisse 
Milch in Bachen fliessen, die ausgepliinderten Stadte sich 
mit GStern fiillen, aller Krieg aufhoren, die Erde keine 
Erschiitterung mehr erleiden, und Diirre, Hunger und Ha- 
gel feme bleiben. Friede herrscht dann auf Erden, die 
Eonige sind mit einander befreundet, und nach Einem 
Gesetze regiert der einige Gott die Menschen. Ein ewi- 
ges Eonigreich richtet er auf unter denselben und 
den Frommen wird die Verbeissung, ihnen Erde und Him- 
mel, die Thore der Seligen, den Verstand und den ewigen 
Frohsinn zu eroffnen, erfullt. Von der ganzen Erde wird 
man dann Gescbenke und Rauchwerk zu dem einzigen 
Tempel tragen ^). Alle Wege auf Land und Wasser sind 
fabrbar, aller Friede kommt zu den Guten auf Erden, die 
Propheten nehmen das Scbwerdt (den Krieg) hinweg und 
regieren als Ricbter und Eonige. Das Magdlein (die 
Jungfrau) Jerusalem moge sich freuen, denn Gott gibt ihr 
fortan frohen Sinn fur ewig, wobnt in ihr und ist ihr ein 
unsterblicbes Licht; auf ibren Bergen weiden kiinftig Raub- 
und Haustbiere zusammen; der Lowe wird zabm, Drache 
und Sangliog liegen zusammen. Das nahende Ende der 
alien Welt aber wird daran zu erkennen sein, dass an 
dem stemenbellen Himmel Schwerdter erscheinen, Staub 
Yom Himmel herab auf die Erde siiikt^ der Glanz der 
Sonne am Tage erlischt und der Mond sichtbar wird, 
Bint yon den Felsen trauft und in denWolken dieNebel- 
bilder yon Scblachten erscheinen. Wenn dies geschehen 



1) y. 775 ist, da er nicht in den Zasammenhang passt and kei- 
nen rechten Sinn gibt, ein spaterer Zosatz. 
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witd, 80 wird man der Sibylle gedenken und sie nicht mehr 
die rasende, sondern Gottes Prophetin nenDen (732—817). 
Das Bucb der Weisfaeit, dessen Abfassung in die 
Zeit des Ptolemans Physkon gegen das Jahr 140^), nnd 
zwar nach Alexandrian zu setzen ist, hat iiber der Auf- 
nabme alexandrinischer Elemente gleichwobl die Anschanun- 
gen der spateren jiidiscben Eschatologie nicht verleugnet. 
Wir haben die eschatologischen Vorstellungen des Verfas* 
sers bereits gleichzeitig mit dem anthropologischen In- 
halte des Buches exponirt (Idee des Menschen S. 71 ff.) 
und begniigen uns daher hier, auf einzelnes hinzaweisen. 
Das Bucb hat, wie die iibrigen Schriiten dieses Zeitalters, 
den scharf gespannten Gegensatz zwischen dem Judenthum 
nnd dem es umgebenden Heidenthum, die BedrUcknog, 
welches das erstere in Aegypten seit dem Regierungsan- 
tritte des Physkon erfuhr nnd sodann den innerlichen 
Gegensatz zwischen den der vaterlichen Religion ergebenen 
nnd den griechisch gesinnten freigeistigen Juden, welche 
die ersteren verfolgten, zum geschichtlichen Hintergmnde. 
Das erste Yerhaltniss kleidet der Verfasser in die Form 
einer Schilderuog des Tormosaisehen Gegensatz zwischen 
Israel und den Aegyptem ein (c. 16— 19 vgl. 10, 16 S.; 
11, 1 ff.), wobei die Abtriinnigen als Gotteslasterer , Ma- 
terialisten, Leugner der Unsterblichkeit und Verehrer des 
sinnlichen Genusses geschildert werden, wogegen die von 
ihnen yerspotteten und gedriickten Gerechten die Erkennt- 
niss Gottes begen, in diesem ihren Vater erkennen und 
die Versiindigungen der Gottlosen riigen (2, 10—20). Ue- 
ber diesen Zwiespalt hinaus erwartet der Verfasser in der 
Zukunft den Sieg der wahren Religion und ihrer Vertre- 



1) Die Ansicht, dass das Buch in christlicher Zeit entstanden 
sei, ist schon von Grimm (in seinem Commentar 1860 S. 25 f.) ans- 
reichend widerlegt worden. Die Ausspruche iiber die Yergotterung 
der Herrscher passen, wie unsere bisherige Darstellung zeigt, eben- 
sowohi auf die Zeit der Ptoiemaer wie auf die der romischen Impe* 
ratoren, und die Beruhrung mit dem neuen Testamente beruht ebenso 
wie bei dem Bache Henoch aof Benatzong seitens des letztereo. 
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ter. Das Heidenthum and seine Stiitze, die heidnischen 
Herrscher, werden in Balde (6, 5) vernichtet (14, 11 u. 
13; 6, 5 ff.) und die Gottlosen yerurtbeilt (4, 16). Dies 
Gericht denkt sich der Verfasser in Uebereinstimmung 
mit bereits friiher besprochenen prophetischen Stellen voU- 
zogen durch Gott, der die Naturkrafte gegen die Gottlo- 
sen aufbietet, und durch die Gerecbten als seine Organe. 
Am Tage der Entscbeidung ergreift Gott die Riistung des 
£ifers, den Harnisch der Gerecbtigkeit, den Helm des stren- 
gen Gericbts, den Scbild der Heiligkeit und das Scbwerdt 
des ungestiimen Zornes; mit ibm kampft die Welt (die 
Natur) , Blitz , Hagel , Wellen und Strome den Kampf ge- 
gen die Tborbeit (5, 17 — 23); die auferstandenen Gerecb- 
ten aber balten vereint mit ibm Gericbt iiber die Volker 
und die Gottlosen (3, 7 f.; 4, 16), ibre ebemaligen Be- 
dranger (5, 1 £f.). Dieses Gericbt der Gerecbten oder 
Auserwablten (3, 1 u. 9) stebt im Zusammenbange mit 
ibrer erlangten Weltberrscbaft (3, 8), sofern das Ricbten 
eine Seite des Herrscbens ist. Die mit dem Gericbte ein- 
tretende YoUendung wird als Konigsberrscbaft Gottes be- 
zeicbnet (3, 8; 5, 16); docb ist von einem menscblicben 
Haupte dieses Reicbes, abweicbend von fast gleicbzeitigen 
Documenten, nicbt die Rede, abermals ein Beweis, wie 
wandelbar die propbetiscbe Yorstellung in diesem Punkte 
ist. Eine besondere Erwabnung verdient ausserdem nocb 
die Art, wie der Verfasser seine Vorstellung von der Er- 
bebung der Gerecbten in den Himmel, von der Dnsterb- 
licbkeit oder dem ewigen Leben der Gerecbten nacb ib- 
rem Tode (vgl. Idee des Menscben S. 75) mit derjenigen 
der zukiinftigen Auferstebung verbindet. Wabrend jene 
Vorstellung sicb an den Platonismus anlebnt, zeigt diese, 
wie wenig derselbe seine bebraiscbe Denkweise aufgegeben 
bat. Vereinigen aber konnte er beide Vorstellungen nur 
dadurcb, dass er annabm^ die Gerecbten wurden vor dem 
Gericbte wieder auf Erden erscbeinen, wodurcb er die 
christlicbe Vorstellung anticipirt bat. 

Der erste Interpolator des Bucbes Henoch 

10 
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beschaftigt sich bauptsachlich mit dem Falle der Esgel. 
Zur Zeit des Javed, des Vaters Henochs (106, 13), ver- 
schworen sich 200 Engel, steigen auf den Hermon herab, 
vermiscben sich mit den schonen Menschentocbtern und 
geben den Menschen Belehrung uber Zaubermittel , Be- 
schworuDgen, Krieg, Luxus und die himmlischen Geheim- 
nisse (6 — 9 , 4). Die Menschentochter gebaren Eiesen, 
welcbe alle Nahrung aufeehren, Menschen und Thiere ver- 
Bcblingen und ihr Blut trinken (7, 2—5). Als deshalb 
die Erde und die Menschen Klage fiihren (7, 6; 8, 4), 
wenden sich die Erzengel an den Gott der Goiter, den 
Konig der Konige (9, 5 — 11). Darauf verkiindigt dieser 
die bevorstehende Fluth (10, 1—3) und bestimmt, dass 
die gefallenen Engel 70 Geschlechter hindurch, bis :sum 
grossen Gerichte, in der Erde gebunden werden, die Eie- 
sen sich aber unter einander umbringen (10, 4 — 12). So 
soUen alle Gewaltthat und alle bosenWerke von der Erde 
verschwinden und dann die Pflanze der Gerechtigkeit er- 
Bcheinen (10, 16). Henoch wird gesandt, diesen Ratb- 
schluss den Wachtem zu verkiinden. Sie bewegen ihn 
zwar, bei Gott Fiirbitte fiir sie einzulegen, aber in einem 
Traumgesichte wird Henoch das gottliche Drtheil besta- 
tigt: die Wachter werden ihre Sohne sterben sehen und bis 
zum Endgerichte gebunden werden, die Geister der Bie- 
sen aber soUen zu Damonen werden, die gegen die Wolken 
anstlirmen, herabstiirzen und nun auf Erden Gewaltthat 
iiben, bis sie das grosse Gericht ereilt (12 — 16). Nach 
dem Fluthgerichte wird namlich die Ungerechtigkeit noch 
grosser werden wie zuvor (106, 19); Geschlecht auf Ge- 
schlecht wird freveln, bis das Geschlecht der Gerechtig- 
tigkeit (die voUendete Gemeinde) kommt, die Sunde (durch 
das Gericht) von der Erde verschwindet und alles Gute 
auf derselben erscheint (107, 2). Alle (dem Gerichte ent- 
ronnenen) Menschenkinder werden gerecht, alle Volker 
beten Gott an, die Gerechten bleiben am Leben bis sie 
tausend Kinder zeugen, und des Segens die Fiille ist 
(10, 17 — 22; die Schilderungen des Fluth- und des gro- 
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8sen Gerichts gehen in einander fiber). Eine Deberschau 
iiber die ganze Weltgeschichte gibt der Verfasser in der 
Wochenapokalypse (93 u. 91, 12—17). Er theilt die Ge- 
Bcbichte der Menschheit in zehn Wochen von je sieben 
Geschlechtern ein (93, 3; 91, 15 vgl 10, 12), welche letz- 
teren daher als Tage vorgestellt sind, so dass bei den 
Wochen an Perioden von unbestimmter Lange ^) zu den- 
ken ist, eine weitere Modification der Danielscfaen Vorstel- 
lung. Am Ende der ersten Woche wird Henoch geboren. 
In der zweiten Woche nimmt die Bosheit iiberhand, es 
tritt das Fluthgericht ein, Noah wird gerettet und Gott 
macht den Siindern ein neues Gesetz (durch die Noachi- 
schen Gebote, Gen. 8, 21—9, 17). Zu Ende der dritten 
Woche wird Abraham zur Pflanze des gerechten Gerich- 
tes (zum Stammvater des Volkes, durch welches Gott ein 
gerechtes Gericht offenbart), und nach ihm erscheint die 
Pflanze der Gerechtigkeit (Israel). Am Ende der vierten 
Woche empfangen die Heiligen (die Israeliten) Offenba- 
rungen, wird ein Gesetz fiir alle zukiinftigen Geschlechter 
gegeben und ein Hof (das Heiligthum) fur sie gemacht. 
Am Ende der fuuften Woche wird das Haus der (gottli- 
chen) Heiligkeit und Herrschaft (der Tempel) fiir ewig 
gebaut« In der sechsten Woche tritt allgemeine Verblen- 
dung und Unwissenheit ein, fahrt ein Mann (Elias) auf- 
warts, und wird am Schlusse das Haus der Heiligkeit ver- 
brannt und das Geschlecht der auserwahlten Wurzel (Is- 
rael) zerstreut. In der siebenten Woche ersteht ein ab- 
triinniges, viel unternehmendes Geschlecht, aber an ihrem 
Ende wird den Auserwahlten zu ihrer Belohnung sieben- 
faltige Belehrung iiber die Schopfung und ihre Wunder 
zu Theil, wobei der Verfasser ohne Zweifel an die Verof- 



1) EntsprecheDd der hebraischen Yorstellang von der Dauer ei* 
nes Geschlechtes, das bald auf 100, bald auf 30—40 Jahre berech- 
net wird (Gen. 15, 14; 16; vgl. Ex. 12, 40; Hiob 42, 16), daher 
auch die Dauer der Wochen zwischen 7 x 40 and 7 x 100 Jahren 
liegt. Eine Berechnung im einzelnen, wie sie Dillmann S. 298 ff. 
geben will, ist daher onthanlich. 

10* 
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fentlichung des Baches Henoch (vgl. 100, 6; 104, 12 f.) 
denkt. In dieser Woche, auf welche unmittelbar das 6e- 
ricbt folgt, lebte also der Verfasser, ohne dass wir die 
Zeit naher bestimmen konnten. Die achte Woche ist die 
Woche der Gerechtigkeit und des Schwerdtes, in ihr wer- 
den die Gewaltthatigen und Siinder in die Hande der Ge- 
rechten gegeben werden, gegen ihr Ende aber werden die 
Gerechten Hauser erwerben (in einen glUcklichen Zustand 
kommen) und wird ein Haus fiir immer (der neue Tem- 
pel) gebaut werden. Die neunte Woche ist die Periode 
des gottlichen Gerichtes iiber die Menschen, in der alle 
Werke der Gottlosen von der Erde verschwinden, die ge- 
genwartige Welt untergeht (verwandelt wird), und die 
Menschen nach dem Wege der Rechtschaffenheit schanen. 
Gegen Ende der zehnten Woche wird Gericht iiber die 
abgefallenen Wachter gehalten und erscheint ein ueuer 
siebenfaltig leuchtender Himmel. Darauf folgen Wochen 
der Giite und Gerechtigkeit ohne Zahl, in denen die Siinde 
nicht mehr genannt wird. 

Im ersten Buche der Maccabaer, welches ge- 
gen Bchluss des zweiten Jahrhunderts verfasst ist, begegnen 
wir nur einzelnen Hinweisungen auf die jiidische Eschato- 
logie. Es wird hier erzahit, dass Judas nach erlangtem 
Siege den entweihten Brandopferaltar abtragen und die 
Steine bei Seite legen liess, bis dass ein Prophet kame, 
art* diiWiber Auskunft gabe, sowie dasrs Simon von deta 
Volke und de!n Priestern auf ewig zutii Anfiihrer und H6- 
lietijpriestclr erwahit mirde, bis ein glaubhafter Prophet 
Uttfttate (4, 46 ; 14, 41). Die Erwirtung geht daher hier 
'1«rie iln Buche Sifach aitf einen Propheten und zwar deutet 
das vatif ewig« d.'h. hier fiir immer (nicht zeitweise) dar- 
auf hin, dass man den Eintritt der voUendeten Gottesherr- 
schaft bald erwartete. Jedoch ist die Vorstellurg von ei- 
nem Davidischen Haupte des Volkes nicht verlassen, son- 
dern klingt in der Aussage des Matathias an, dass David 
durch seine Frommigkeit den Thron des Eonigthums (in 
Israel) auf ewige Zeiten ererbt habe (2, 57); Ein Wider- 
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sprach liegt in diesem Pankte deshalb nicht vor , weil 
diese Vorstellungen im Munde verschiedener Subjecte er- 
BcheiDen, doch ist aodererseits freilicb auch nicht auszu- 
machen, was auf Rechnung der Geschicbte und des 6e- 
schichtsschreiberfi kommt. 

In den Zusatzen des zweiten Bearbeiters des 
Bitches Henoch findet sich nur wenig von Bedeutung. 
Dieselben drehen sich um das Fluthgericht und die Per- 
son des Noah mit Afiklangen an die VorstelluDg desEnd- 
gerichtes. Noah (denn so ist 60, 1 jedenfalls statt Henoch 
zn lesen), durch die Erschiitterung nnd Mattigkeit der 
Erde erschreckt (65, 1—3), erhalt Offenbarungen fiber 
das zukiinftige Gericht iiber die siindige Menschheit, wel* 
che nrspriinglich rein wie die Engel erschaffen nnd znr 
Unsterblichkeit bestimmt war (69, 10 f.), dadurch aber, 
dass sie die Geheimnisse der Engel, alle Gewaltthaten 
d. h. todtliche Zauberkiinste (ygl. 68, 4; 69, 12) der Sa- 
tane (welche hier, abweichend yon den alteren Stiicken 
des Buches, als gefallene Engel auftreten, ygl. 69, 2 ff.), 
allerlei Zanbereien sowie den Gotzendienst kennen lemten, 
verderbt ist (65, 6 — 8; 69, 11 ff.), nachdem bereits frii- 
her E?a von einem der Satane verfuhrt worden (69, 6), 
und daher keinen Anspruch mehr hat auf die bisherige 
Langmuth und Barmherzigkeit Gottes (60, 6 f.). Die 
Strafengel soUen die Krafte des Wassers loslassen (66, 1) ; 
nur Noah, von dem Eonige, Gerechte und Heilige ohne 
Zahl abstammen werden (65, 12), solle der Fluth entrin- 
nen, die librigen ertrinken und von zwei Thieren, dem 
Leviathan, der iiber dem Abgrunde des Wassers wohnt, 
und dem Behemoth, der im Osten des Paradieses in der 
Wiiste liegt, gefressen werden (60, 7 f.; 24), Nach der 
Fluth soil die Barmherzigkeit und Laogmuth Gottes wle- 
der eintreten (60, 25) bis zum grossen Gerichte, welches 
den Auserwahlten, die sich unter das Gericht beugen, zur 
Vertheidigung ^ den Siindem aber, die dasselbe leugnen, 
zur Untersuchung gereicht (60, 6). Dann werden die ab- 
gefallenen Engel, nachdem sie bereits vor der Fluth in 



150 

em im Westen *) liegendes brennendes Thai geworfen wop- 
den, uud die Konige und Machtigen, die an die Wollust 
ihres Leibes glauben und den Geist des Herrn verleugnen, 
in derselben Gegend, worin sie jetzt Heilung fiir ihren 
woUustkranken Korper suchen, im Feuerpfuhl versinken 
(67, 4 — 10). Nach Empfang dieser, theilweise durch He- 
noch vennittelten , X)ffenbarungen wird der letztere leben- 
dig auf Wagen des Geistes (Windes?) zu dem Menschen- 
sohne in den Himmel erhoben, um von dort in das Pa- 
radies zu den Vatern und Gerechten zu gelangen (70). 

Das zweite Buch der Maccabaer, dessen Ab- 
fassung seinem ungeschichtlichen Character gemass yiel 
spater als die des ersten fallt und im Gegensatze zu die- 
sem alexandrinische Anschauungsweise zeigt, bietet, abge- 
sehen von den schon friiher (Idee des Menschen S. 75 f.) 
erorterten, mit dem Buche der Weisheit iibereinstimmen- 
den alexandrinischen Vorstellungen von der Erhebung der 
Gerechten nach dem Tode in den Himmel (die hier nach 
dem Vorgange des Hosea als Auferstehuug bezeichnet 
wird, ohne dass dabei an die zukunftige Auferstehung der 
Gerechten zu denken wfire 7, 9; 14; 23; 29; 35; 12, 44 
f. ; 14, 46) , ebenfalls nur einige zerstreute Andeutungen. 
Gott wird gepriesen als der Alleinherrscher und Ewige, 
der die Vater auserwahlt, geheiligt und aus allem 
rebel errettet hat, und angerufen, dass er^sein Eigen- 
thum bewahre und heilige, die Zerstreuten sammle, den 
Verachteten seine Huld erweise, die Heiden zur Erkennt- 
niss fiihre, dass er ihr Gott sei, die Unterdriicker strafe 
und sein Volk an seinen Ort (Jerusalem) pflanze (1, 25 



1) Der Westen ist von dem Wohnsitze Noahs ans gerechnet and 
68 kann daher sehr wohl die Gegend am das todte Meer, in der 
sich warme za Badem benatzte Qaellen befanden, gemeint sein, so 
dass man nicht mit Hilgenfeld (Apokalyptik S. 168, vgl. aachHolts- 
mann, die Messiasidee zar Zeit Jeso, Jahrb. fur d. Theologie, B. 12 
S. 891) an die Gegend am den Yesuv zu denken braacht. £s liegt 
daher hier wie anderswo kein Grand fur die Verlegung der Weis8»- 
gong in das erste christliohe Jahrhondert vor. 
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— 29). Diese Hofibung griindet der Verfasser daranf, dass 
6ott Allen (seinem ganzen Volke) das Besitzthum (Pala- 
stina), das Eonigreich (die Eonigsherrschaft Israels), das 
Priesterthuin (als Institution) nnd das Heiligthum (den 
Tempel) verliehen habe (2, 17 f.) ^). 

Die Parteien der Pharisaer nnd Sadducaer, 
deren Entstehung in die Mitte des zweiten Jahrhunderts 
fallt, unterscheiden sich in Bezug auf den vorliegenden 
Gegenstand dadurch, dass diese, indem sie sich in ihren 
religiosen Anschauungen auf den restaurirten Mosaismus 
beschranken (Idee des Menschen S. 78 f.), an den pro- 
pbetischen Erwartungen geringen oder gar keinen Antheil 
nebmen, jene dagegen solche in ausgedehntem Masse he- 
gen. Aus der Partei der Gesetzestreuen wahrend der 
Maccabaischen Freiheitskampfe hervorgegangen , sind die 
Pharisaer die Vertreter des national-theokratischen Prin- 
cips in einseitiger cultischer Auffassung und in scharfem 
Gegensatze zum Heidenthume. Diesen Character tragen 
nach den vorhandenen Spuren denn auch ihre eschatolo- 
gischen Vorstellungen an sich. Von den Propheten nur 
ihre Vorstellungsformen , nicht aber ihre ethischen Ten- 
denz entlehnend, sehen sie in dem voUendeten Gottesrei- 
che die vollendete Herrschaft des Mosaismus und erwarte 
demgemass, dass sich die Heiden dereinst der Beschnei- 
dung unterwerfen und im Judenthum aufgeben wtirden. 
In Betreff der Messiasidee scheinen sie die Vorstellung 
von der Erscheinung eines grossen Davididen gehegt zu 
haben, womit sie dann moglicher Weise die von einem 
grossen Propheten vereinigten *). 

1) Das dritte und vierte Maccabaerbuch ubergehen wir. Abge- 
Bohen davon, dass sie ohne Bedeatiing fur unseren Zweck sind, ge- 
hdren sie wahracheinlich schon der ohristlichen Zeit an. 

2) Es sind dies Schlusse aus zerstreuten Andeutungen, welche 
wir groBstentheils bereits fruher (Idee des Menschen S. 79 f.) zusam- 
mengestellt haben. Die Forderung der Beschneidnng an die Heiden 
ergibt sich aus dem Yerhalten der pharisaischen Judenchrisien. Auf 
einzelnes werden wir unten bei der Darstellung der theokratischen 
Yorstellungen in der Umgebnng Jesu zuruckkommen. 
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Der zuerst am Ende des zweiten Jalirhunderts vor 
Ghr. auftretende Essenismus liefert keinen oder docli 
nur einen sehr geringen Beitrag zu dem Gegenstande un- 
serer Untersuchung, da er bei seiner Richtung auf den 
rituellen Mosaismus indifferent gegen die Prophetie ist^). 
Ihre Teleologie scheint sich auf die dem Hellenismus ent- 
lehnte Vorstellung beschrankt zii haben, dass den Guten 
nach dem Tode ein Leben jenseit des Oceans , an einem 
Orte, der bestandig von einem sanften Zepbir gekiihlt 
werde, den Schlechten dagegen ein solches in einer fin- 
steren kalten Hohle yoU unaufhorlichen Qualms beschie- 
den sei (Jos. b. Jud. 11, 8, 11). Sich das Buch Henoch 
unter essenischem Einflusse entstanden zu denken, ist 
zwar durchaus kein Grund vorhanden, jedoch zeigt der 
spater entstandene Anhang desselben (c. 108) eine Ver- 
wandtschaft mit esseniscben Vorstellungen. Nach demsel- 
ben ist es im Himmel aufgezeichnet , was den Sundem, 
Lasterem und Verstummlern der prophetischen Weissa- 
gungen, und was den Gesetzestreuen , den Demiithigen, 
die ihren Leib kasteien, von den bosen Menschen be- 
schimpft wurden, Gott mehr als die^ Giiter der Welt 
liebten, ihren Leib der Qual hingaben, nicht nach irdi- 
scher Speise begehrten, sondem der Hinfalligkeit des Lei- 
bes gemass lebten und unter den Schmahungen der Men- 
schen Gott priesen, bevorstehe. Jene werden dem 



1) Freilich hat Hilgenfeld, Apokalyptik S. 258 ff., die Essener 
all einen Yerein von Apokalyptikem darzusiellen versacht Den 
nachsten Beweis hierfur soil die Enthaltong von Wein, FleiBch and 
Ehe bei den letzteren abgeben. Allein abgeBehen davon, dass die 
Belege dafUr, was wenigstens das Bach Henoch anlangt, nicht Stich 
halten, da sich hier niehts weniger als eine ascetische Ansicht yon 
der Ehe findet (vgl. 10, 17) , so ist dooh offenbar bei den Essenern 
die Askese Selbsizweck nnd nicht Mittel wie bei der Prophetie. 
Sodann beruft sich Hilgenfeld auf die Thatsache, dass bei den Es- 
senern die Weissagnng im Schwange gewesen sei. Allein nach den 
Yorliegenden Angaben bezog sich diese nur auf das Schioksal einzei- 
ner und war also eher Wahrsagnng. Fur die Apokalyptik fehlt der 
abgeschlossenen Secte der nniyerselle bistorische Sinn. 
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Tocle iibergeben und brennen an einem oden finstern nnd 
doch mit Feuer erfullten Orte ausserhalb der Erde, diese 
wohsen in hellleuchtendem Lichte, werden von Gott anf 
den Thron der Ehre gesetzt and leachten in Zeiten ohne 
Zahl. Mehr als ein Anklang an essaisches Wesen liegt 
aber auch hier nicht Tor. 



c. Die Psalmen Sdlomos, ein spdteres Siilck aus der jiir 

dischen Sibylle, Johannes der Tdufer, theokratische Vor^ 

steUungen in der JJmgehung Jesu. 

Die genannten Docnmente fallen bereits sammtlich in 
die Zeit der romischen Herrscbaft seit der Einnahme Je- 
msalems durch Pompejus (63 v. Chr.). Das seleucidische 
Reicb war scbon im Jabre vorher den Romern erlegen 
und dreissig Jabre spater ward Rom auch Herr Aegjp- 
tens. Die Hoffnungen, welche sich an die Maccabaer 
knupften, verscbwanden mit dem ausseren und inneren 
Verfalle ihrer Herrschaft; an dieStelle einer von religiSs- 
nationalen Ideen und von der Begeisterung der Maccabaer- 
kampfe getragenen Fuhrung desVolkes ist nach und nach 
ein rdn politisches Regiment getreten; das Konigthum 
der Maccabaer, getrennt von dem Hohenpriesterthume, 
nimmt seit 39 der Idumaer Herodes ein, der ganz und 
gar den Maximen romischer PoKtik huldigt und , obwobl 
er auch unter den Juden eine Partei besitzt, doch dem 
Judenthum entfremdet ist. Nach ihm zerfallt sein Reich 
unter seinen Sohnen in mehrere Herrschaften, von denen 
die eine, welcbe Judaa, Idumaa und Samaria umfasste, 
seit 6 V. Chr. von romischen Statthaltern verwaltet wird. 
Wie ehedem, so werden auch fortan die Juden in alle 
wechselnden Zustande des romischen Reichs und seiner 
Herrscher verflochten, gerathen in bestandigen Conflict 
mit dem romischen,- ihrem national-religiosen Bewusstsein 
widerstrebenden Wesen und werden daher in fortwahren- 
derAufregung gehalten, die sich zeitweise in blutigen Auf- 
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standen Luft macht. Unter diesen Verhaltnissen, bei wel- 
chen sich gleichzeitig die judische Diaspora fortwahrend 
vergrossert und judische Anschauungen in alle Theile des 
romischen Reiches dringen, nitomt das national theokrati- 
sche Bewusstsein der Juden nochmals einen grossartigen 
Aufschwung. Zwar iibt die griechische Bildung auch jetzt 
noch ihren Einfluss, wie besonders die Theologie Philos 
zeigt, es fehlt auch jetzt nicht an solchen, welche sich 
heidnischer Anschauung und Sitte ergeben (die »Sunder« 
der Evangelien), auch scheinen die Sadducaer indiflFerent 
gegen die Scharfen des judischen Bewustseins gewesen zu 
sein; aber desto treuer halt die aus den Maccabaerkam- 
pfen hervorgegangene Partei der Gerechten an der natio- 
nalen Erwartung fest, ja in der pharisaischen Partei wird 
ein Particularismus genahrt, der mit dem Geiste desPro- 
phetismus in Widerspruch tritt, und nur die national-theo- 
kratischen Vorstellungen desselben in einseitiger Auffas- 
sung festhalt. Eine dauemde Nahrung gewinnt diese 
Richtung durch die in dieser Zeit annahernd zum Ab- 
schlusse kommende kanonische Sammlung heiliger Schrif- 
ten und durch die zu einem eigenen Lebensberufe sich 
ausbildende Schriftgelehrsamkeit ; durch sie kommen die 
theokratischen Ideen derPropheten von neuem in Umlauf, 
und wird die drohende Verknocherung des religiosen Be- 
wusstseins aufgehalten. Dass die teleologischen Erwartun- 
gen nur noch lediglich von einzelnen Stellen der Schrift 
ihr Leben gefristet batten, weil sie bereits alle iiberhaupt 
moglichen Stadien der Entwicklung durchlaufen batten, 
ist jedoch nicht nachzuweisen, vielmehr zeigt sich auch 
jetzt noch eine selbstandige Production auf diesem Gebiete. 
Was der hebraische Geist auf diesem Felde noch zu er- 
reichen hatte, war, abgesehen von der sich unwillkiihrlich 
voUzieheuden Modification der Vorstellungen durch die 
vorliegende politische Situation, die Ethisirung der theo- 
kratischen Idee; diese aber ward gefordert durch denUni- 
versalismus des romischen Weltreiches und die praktiscbe 
Richtung des romischen Geistes, erhielt durch Johannes 
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den Taufer einen wirksamen Anstoss unci ward durch Je- 
sus in durchschlagenden VoIIzug gesetzt^). 

Wir beginnen mit den 18 Psalm en Salomos, de- 
ren Abfassung am wahrscheinlichsten gleicb nach derEr- 
mordung des Pompejus im J. 48 fallt^). Den alien Psal- 
men nacbgebildet, obscbon niebt obne eigene Productivi- 
tat, zeigen sie einen rein bebraiscben Cbarakter und ge- 
hen in ihren Erwartungen auf die Vorstellung von einem 
idealen Davididen zuriick. Aucb in ibnen treten die Ge- 
gensatze der Zeit, die Spannung einerseits mit den Hei- 
den und andererseits mit den Abtriinnigen inlsiael, stark 



1) Wir treten damit in Gegensatz zu den nenerdings, insbeson- 
dere durch Holtzmann (die Messiasidee zur Zeit Jesn, Jahrb. far d. 
Theol., Bd. 12, S. 389 ff.) vertretene Ansioht, als sei vor Eintritt 
des Chrisienthams die MeBsiasidee im ErloBchen gewesen, und als 
habe erst das Christenthum den Anstoss zu einer Neubildung, haupt- 
sachlich auf Grand alttestam. Stellen, gegeben. Es ist nun aller- 
dings zuzugeben , dass die sp&tere judische Escbatologie unter dem 
Einflusse und im Gegensatze zum Christenthume ausgebildet wurde; 
aber die Ansicht, dass dieser Ausbildung eine Auflosung der messia- 
niscben Hoffnungen vorangegangen sei, wird durch die vorliegenden 
Documente widerlegt. Es herrscht zwar in den letztem nioht aus- 
scbliesslicb die Yorstellung des idealen zukunftigen Eonigs, aber da- 
fur treten auch jetzt andere Formen der Erwartung auf, welche mit 
jener die Grundlage, die Idee des Eonigreiches Gottes, gemeinsam 
haben. Ein Ausspruch wie der des Hillel (SO v. Chr.), dass alle 
Weissagungen uber den Messias schon zu Zeiten des Konigs Hiskias 
erfuUt seien (lust. Tryph. 33 u. 83), steht, wenn er iiberhaupt eoht 
ist, vereinzelt da. Jene Annahme, welche keineswegs den Yorzug 
hat, der christlichen Anschauung ihre Originalitat zu wahren, da 
diese letztere nicht auf dem Material der Yorstellungen beruht, er- 
schwert in nicht geringem Maasse dieErklarung der Entstehung des 
Christenthums. AUerdings aber nothigt die obige Sachlage, einen 
strengen Unterschied zwischen der vor- und nachchristlichen judi- 
schen Eschatologie zu machen, und mehr, als es bisher geschehen 
ist, jede Yorstellung, deren vorchristiicher Ursprung nicht deutlich 
erhellt, von der DarsteUung der Eschatologie zur Zeit Jesu auszu- 
schliessen. 

2) Wir folgen hierin wie im Teste und dessen Erklarung der 
Angabe von Hilgenfeld (Zeitschrifb i!ir wissensch. TheoL 1668. S. 184 ff.) 
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bervor. Beide werden zusammengefasst unter dem Namen 
der Sunder, Gesetzlosen und Unreinen (4, 1; 12, 8; 14, 
4; 23, 2—10; 17, 13—20), im Gegensatze zu den Heili- 
gen, Gereehten und Gottesfiirchtigen (13, 9—11; 14, 1). 
Die letzteren sind die wahren Reprasen tauten Israels, des 
Samens Abrahams, des von Gott erwahlten und geliebten 
Volkes, seines Eigenthums, das seinen Namen tragt (9, 
16 — 18; 18, 4), des Knechtes und der Sohne Gottes (12, 
7; 17, 30). Sie gedenken immer des Herrn und nehmen 
seine Zuchtigung willig an, lassen das Unrecht nicht bei 
Bich bleiben, sondern schaiFen es weg, indem sie es suh- 
nen durch Fasten und Demiithigung ihrer Seele (3, 4—9). 
Die Siinder in Israel schildert der Verfasser als liignerische, 
verleumderiscbe und fainterlistige Zungen, welche gleich dem 
Feuer im Schilfe die Gereehten verzehren (12, 1 f.), als Hau- 
ser (Familien) der Ungesetzlichkeit (12, 4), als Unerbitt- 
liche im Gerichte und doch selber voUer Siinde und Un- 
reinheit der Liige und Heuchelei, indem sie mit den Hei- 
ligen zusammenleben , ohne.ihnen anzugehoren, nach dem 
Wohlgefallen der Menschen traehten, das Gesetz mit List 
verdrehen (4, 1—10), die gottliche Gerechtigkeit leugnen 
(4, 12 — 15), im Geheimen Ausschweifungen begehen, das 
Heiligthum beflecken und berauben, den Opferaltar und 
die Opfer entweihen und argere Sunden denn die Heiden 
begehen (2, 3; 8, 9 — 14), als Konige aller Ungerechtig- 
keit und Richter ohne Wahrheit, als in Sunde versunke- 
nes Volk (17, 22). Das Verderben ist so. gross, dass die die 
Versammlung der Heiligen Leitenden vor ihren Volksge- 
nossen fliehen und umherirren (17, 16 — 19). Dieser An- 
schauung von dem Wesen und dem Zustande Israels ent- 
sprechen nun auch die Vorstellungen des Verfassers yon 
dem Verhaltnisse Gottes zu demselben. Gott ist zwar 
Konig liber Himmel undErde, seine Erbarmung undGilte 
gehn liber die ganze Erde, seine Gerichte iiber die Vol- 
ker, Konige und Herrschaften (5, 17. 2, 34; 9, 4; 17, 4; 
18, 3); aber er ist insonderheit der ewige Eonig Israels 
(17, 1), seine Giite und Erbarmung waltet unter seiner 
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Herrschaft auf eyrig fiber dem Hause Israel (5, 21 f.; 9, 
20), er rettet Israel immer wieder und offenbart dann 
seine Herrschaft liber die Heiden im Gerichte (17, 3 f.). 
Diese gottliche Huld erfahren aber in der Wirklichkeit 
nnr die Heiligen; seine Erbarmung undTreue ergeht iiber 
diejenigen, welche die Wahrheit lieben (10, 4; 14, 1) und 
sich dnrch Gerechtigkeit einen Schatz des (ewigen) Lebens 
bei Gott sammeln (9, 9), iiber die Reuigen, welche sich 
ihrer Siinden schamen und sich unter seine Ziichtigung 
beugen (10, 1 f.; 9, 13 u. 15); sie ziichtigt er fiir ihre 
Siinden der Dnwissenheit wiie einen Iieben Sohn und einen 
Erstgeborenen und reinigt sie von ihrer Siinde, damit sie 
nicht dem Schicksale der Siinder verfallen (3, 10; 13, 4 
— 9), ihnen ist er eine Zuflucht und eine Hoffnung in ih- 
rem Elende, ihre Seelen erfreut er durch seine Erbar- 
mung (5, 1; 13 f.); der die Fische und Vogel ernahrt, 
ernahrt auch sie (5, 10 f.); sie errettet er, wenn sie ihn 
anrufen (6, 1 f.), befreit sie von den Siinden und behiitet 
sie vor dem Anstosse der Ungerechtigkeit (4, 26 f.), ihnen 
ebnet er die Wege, iiberwacht die Werke ihrer Hande und 
schirmt sie vor aller Fahrlichkeit (6, 3—5; 10, 8; 13,2). 
Sie sind daher das Paradies, das Holz des Lebens, eine 
ewige Pflanzung, denn sie werden erstehen zum ewigen 
Leben im Lichte des Herrn (14, 2 f.; 3, 16). Dagegen 
werdsn die Siinder auf ewig im Hades, in der Finstemiss 
und Yerdammniss bleiben, so dass sie am Tage der Er- 
barmung nicht gefunden werden (3, 12 f.; 14, 6; 15, 11 
f.). Aber auch in der Geschichte vollzieht sich ein ge- 
rechtes Gericht (8, 7; 10, 6) Gottes iiber Juden wie iiber 
Heiden. Dies zeigt der Verfasser an den Thatsachen der 
Geschichte seiner Zeit, dem drohenden Untergange der 
Maccabaer und dem Eintritt der romischen Herrschaft. 
Gott hatte einst David zum Konige iiber Israel gesetzt 
und ihm geschworen, dass seinem Samen das Konigreich 
nicht genommen werden soUe. Aber Andere (die Has* 
monaer) haben denThron an sich gerissen, die konigliche 
Wurde angenommen (seit Aristobul) und den Thron durch 
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iibermuthigen Krieg verwustet (17, 5 — 8). Nun ist ein 
Erieg unter ihnen entbrannt (der Eampf zwischen Hyrkan 
II. und Aristobul II. ; 1, 2; 8, 1 f.). Zur Strafe fiir ihre 
Siinde, iiber die selbst der Himmel trauert und die die 
Erde verabscheut, hat Gott den Israeliten den Geist des 
Irrthums gegeben und sie trunken gemacht, um sie den 
Feinden preiszugeben (Herbeirufung der Romer zur Schlich- 
tung des Streites; 2, 7; 10 f.; 8, 15). Vom Ende der 
Erde erschien dann ein Mann zum Eriege wider Jerusa- 
lem, dieFiirsten desLandes gingen ihm entgegen und oflf- 
neten ihm die Thore (Einzug des Pompejus in Jerusalem 
63 V. Chr. ; 8, 16 — 18). Er bemachtigte sich der heiligen 
Stadt (8, 4 u. 21) und riss die Mauern nieder; die Hei- 
den betraten das Heiligthum und entweihten es (2, 1 f.), 
so dass nach GottesWillen die Schonheit Jerusalems vom 
Throne ihrer Majestat herabgerissen und ihr ein Strick 
statt des Eranzes ums Haupt gewunden ward (2, 20 f.); 
er vernichtete die Fiirsten und jeden Weisen im Rathe 
und vergoss Blut wie Wasser (8, 23); er, der Gesetzlose, 
fiihrte ihre in Unreinigkeit erzeugten Sohne und Tochter 
weg ins Abendland, das Land entvolkernd, und machte 
ihre Fiirsten zum Spotte (Verkauf der Juden als Sclaven, 
Aristobul und seine Angehorigen zieren den Triumphzug 
des Pompejus in Rom; 8, 24; 17, 13 f.); iiber die ganze 
Erde wurden die (verkauften) Israeliten zerstreut, so dass 
Gott in seinem Zorne eine Diirre verhangte (17, 20 f.). 
Noch aber ist das Gericht nicht voUendet, Gott wird die 
Fiirsten Israels (die Hasmonaer) zu Grunde richten, und 
ihren Samen von der Erde durch einen Mann aus frem- 
dem Geschlechte (Antipater) ausrotten, wozu bereits der 
Anfang gemacht ist (durch den Tod Aristobuls 11. und 
seines Sohnes Alexander 48 v. Chr.; 17, 8 — 11). Aber 
schon hat Gott sein Gericht auch iiber die Heiden zu of- 
fenbaren angefangen. Der Drache (Pompejus), der sich 
fiir den Eonig des Meeres und Landes halt und den Ed- 
nig des Himmels, der iiber Eonige und Herrschaften rich- 
tet, nicht anerkennen will (2, 29; 37 f.), ist bei dem 
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Berge (Yorgebirge) Aegyptens fiber den Wogen (auf dem 
Schifie) ermordet worden und (eine Zeit lang) unbeerdigt 
liegen geblieben (2, 30 f). Daran konnen die Grossen 
der Welt das gerechte Gericht Gottes erkennen, es ist 
eine Offenbarung der gottlichen Gerechtigkeit an den Hei- 
den (2, 36; 8, 30 f.). Wie sich hierin wieder die Barm- 
herzigkeit Gottes gegen Israel offenbart hat (2, 37), so 
wird auch kiinftig Gott Israel gnadig sein und es nach 
geschehener Zuchtigung (8, 32 u. 35) zu der verheissenen 
Herrlichkeit fiibren. Es kommt fiir die Gerechten in Is- 
rael, in dessen Mitte ja Gottes Name wohnt, ein Tag der 
Erbarmung und der Erwahlung (7, 5 ; 18, 6), wie fiir die 
Siinder ein Tag des verdammenden Gerichtes und der 
ewigen Vergeltung (15, 13 f.), wo sie wie durch Feuer 
vernichtet werden (12,5; 15, 6 f.). Diese HoflFnung kniipft 
der Verfasser an die Erscheinung eines idealen Davididen, 
eines Eonigs, Gesalbten (Ghristus) und Herrn iiber Israel 
(17, 23; 36; 18, 6 u. 8), Selig sind diejenigen, welche 
geboren werden in jenen Tagen, denn unter dem Stabe 
seiner Zucht wird Gott den kommenden Gescblechtern viel 
Gutes erweisen (18, 7 f.). Machtig im heiligen Geiste, weise 
im Rathe, rein von Siinde, auf Gott seine HofiPnung setzend, 
thatkraftig in seinen Werken, machtig in Gottesfurcht (17, 
41 — 44), wird er die Heerde Gottes weiden in Glaul3en 
und Gerechtigkeit und sie alle lei An in Heiligkeit, so dass 
keine Ungerechtigkeit, kein Uebermuth und keine Gewalt- 
that unter ihm statt hat und sie alle heilig sind (17, 36; 
45 f.). Ein gerechter, von Gott gelehrter Konig, wird er 
seine Hoffnung nicht auf Krieg setzen , der Herr selbst, 
sein Eonig, wird seine Hoffnung sein, alle Heiden werden 
in Furcht vor ihn treten und er wird die Erde schlagen 
mit dem Worte seines Mundes (17, 38 — 40); die unge- 
rechten Herrscher wird er zerschmettern , die Heiden aus 
dem Eigenthume Gottes hinausstossen, den Hochmuth der 
Sunder ausrotten und ibre Zuversicht zerschlagen mit ei- 
sernem Stabe, die gesetzlosen Heiden vernichten und die 
Siinder mit dem Worte ihres Herzens iiberfiihren (17, 24 
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^^27); ein faeiliges Volk wird er sammein, die Israeliten 
nach ihren Stammen iiber das Land vertheilen (17, 30) 
und sie wie die Heiden mit der Weisheit seiner Gerech- 
tigkeit richten; Beisassen und Fremdlinge werden dann 
nicht mehr unter ihnen wohnen und die Volker der Hei- 
den werden ihm dienen miissen (17, 32). Dann werden 
die Heiden nach Jerusalem kommen, um dessen Herrlich- 
keit zu sehen, und als Geschenke dessen Sohne herbei- 
bringen (17, 34); von Morgen und Abend, von Norden 
und von den Inseln kommen die Kinder Jerusalems her- 
bei, Berge und Hiigel ebnen sich vor ihnen, Eichenwalder 
geben ihnen Schatten und wohlriechendes Holz sprosst 
vor ihnen auf, damit Israel unter dem sichtbaren Schutze 
der Majestat ihres Gottes einherziehe (11, 3 — 7). Dann 
zieht Jerusalem das Eleid der Herrlichkeit und das Ge- 
wand der Heiligkeit an, und lobt Israel in seinen Ver- 
sammlungen frqhlich den Namen des Herrn, der seine 
Verheissungen erfiillt hat (10, 8 f.; 11, 8 f.). Dies alles 
wird geschehen zu der von Gott bestimmten Zeit, und der 
Verfasser bittet Gott, seine Erbarmung iiber Israel zu be- 
schleunigen (17, 23 u. 51), ein Zeichen, dass auch er 
(vgL auch die Schilderung 11, 1 ff.) die Rettung als nicht 
feme angesehen hat. Diese Yorstellungen des Yerfassers 
reprasentiren eine Erneuerung der Messiasidee in streng 
nationalem Geiste. Zwar ist der Messias auch mit ethi- 
Bohen Pradioaten versehen, aber der Verfasser stehb hierin 
doch hinter dem Bucbe Henoch zuruck. Uebrigens wi^ 
much hier, obwobl in den betreffenden Stellen nicht iiber- 
all klar ist , ob Gott oder der Messias das Subject sei, 
dieser letetere mit Ankniipfung an altere Schriftstellen als 
Weltrichter gedacht, und der Uebergang der heiden Sub- 
jects in einander zeigt eben,. dass der Schriftsteller sich 
den Gesalbten in umfassender Weise als Organ Gottes 
dachte. 

Eine kurze Erwahnung verdient auch das schon oben 
genannte spatere StUck der judischen Sibylle (V. 
46 — 96, die vier letzten Verse fiind ein Fragment), dessen 
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Abfassnng vor die Schlacht von Actium fallt. Wenn aber 
Rom, so heisst es dort, dereinst auch iiber Aegypten 
herrscht (seit 31 y. Chr.), dann wird das grosse Eonig- 
reich des unsterblichen Eonigs unter den Menschen er- 
scheinen und ein beiliger Eonig (der Messias) wird fiir 
immer die Lander der Erde beherrschen. Dieser Erschei- 
nung des voUendeten Reiches Gottes geht aber die Zeit 
der vollendeten Bosheit und des gottlichen Gerichtes vor- 
ans. Drei Manner (Antonius, Octavius und Lepidus) wer- 
den Rom vemichten und darauf wird eine verschwenderi- 
sche Wittwe (Eleopatra) die Welt beherrsclien (in Folge 
der beabsichtigten Yerbindung mit Antonius). Alsdann 
erscheint Beliar (vielleicht als Sohn des Antonius und der 
Eleopatra gedacht) unter den Sebasten (den romischen 
Herrschem), viele Zeichen, wie den Stillstand der Meeres- 
fluth, des Mondes und der Sonne und die Erweckung von 
Verstorbenen , verrichtend, und Juda und die Heiden ver- 
fiihrend. Aber Gott sendet felirigen Regen in Fluthen 
Yom Himmel, welcher den Beliar sammt seinen Anhangern 
yernichtet, er roUt den Himmel wie ein Buch zusammen, 
derselbe stiirzt auf Erde und Meer , und die Scbopfung 
schmilzt zu ihrer Reinigung im Feuer zusammen. 

Eine bedeutende Stelle in der Entwicklung der theo- 
kratischen Idee nimmt Johannes derTaufer ein, des- 
sen Anschauungsweise wir im Allgemeinen bereits friiher 
(Idee des Menschen S. 83 ff. ygl. S. 104 ff.) characterisirt 
haben. Etwas specifisch Neues zeigt zwar seine Verkiin- 
digung nicht, sondern die Wirkung, welche er ausgeubt 
hat, beruht theils auf ihrer scharfen ethischen Tendenz, 
theils auf der Energie, mit welcher er den nahen Eintritt 
des Eonigreiches Gottes weissagt. Durch erstere hat er 
das Yerstandniss fiir den Ethicismuss des Christenthums 
befordert, durch letztere eine Gahrung im Yolke veran- 
lasst (Matth. 11, 12)^ welche dem Christenthume zu Gute 
kam. Seine Yorstellung vom Messias ist zwar, nach sei- 
ner Anfrage bei Jesus und nach dessen Antwort, die ihn 
auf die geistig-sittlichen Erfolge seiner begonnenen Wirk- 

IX 
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samkeit hinweist, zuurtheilen (Matth. ll,2ff.) nicht iiber 
die Yolksthiimlicbe Anschauung hlDausgekommen ^) , aber 
bemerkenswerth ist doch, dass er dem Messias nicht allein 
die Ausgiessung des Geistes, sondern auch das Gericht, 
die Scheidung der Gerechten und Ungerechten , die Auf- 
nahme jener in das messianische Reich und die Ueberwei- 
sung dieser in die Gehenna, zuschreibt (Lc. 3, 16 f.)^). 

Zum Schlusse stellen wir noch eine Anzahl Andeutun- 
gen aus den Evangelien zusammen '), welche geeignet sind, 
uns einen Einblick in die theokratische Vorstellung zu 
gewahren, welche vom jiidischen Volke zur Zeit Jesu und 
von einzelnen Gruppen desselben, wozu auch die Jiinger 
zu rechnen sind, gehegt wurden. Ein wesentlicher Unter- 
schied der Vorstellungen der Volksmasse einerseits und 
der Schriftgelehrten und Pharisaer andererseits kommt da- 
bei nicht zum Vorschein ; die erstere ist ja auch wohl von 
der Einwirkung der letzteren abhangig gewesen. Es ist 
aus verschiedenen Andeutungen zu erkennen, dass in den 
Kreisen des Volkes verschiedenartige Formen der theo- 



1) Eb ist neuerdings (vgl. Holtzmann a. a. 0. S. 408) bezwei- 
felt worden, dass Johannes die Vorstellung von einem personlichen 
Messias gehabt habe. Unter dem Starkeren, der nach ihm komme 
(Mc. 1» 7), sei namlich Gott selbst zu verstehen, da erst im Cbri- 
stenthume der Messias auch als Weltrichter erscheine, Johannes sich 
aber an die Vorstellung des Maleachi (3, 1) von dem Eommen Jab- 
yes zum Geriohte anlehne. Aber ersteres ist schon oben mehrfach 
widerlegt worden, letzteres aber wiirde auch dann, wenn Mc. 1, 2 
nicht Worte des Evangelisten waren, nichts beweisen, da sich mit 
der Vorstellung von einem Vorboten des Gerichtes die des Messias 
leicht vereinigen lasst, wie schon J. Sirach zeigt. Auch passt der 
Ansdruck »ein St&rkerer denn ich< nicht wohl auf Gott. 

2) An dieser Stelle wurden auch die Schriften Philos zu bespre- 
chen sein, da derselbe gleichfalls ein Zeitgenosse Jesu war. AUeia 
die eigenthiim lichen theokratischen Vorstellungen der Propheteo 
sind bei ihm so gut wie aufgelost, einen Einfluss auf die Gestaltung 
der christlichen Reichsidee aber hat er ofifenbar nicht gehabt. 

3) Dass wir hierbei auch das Evangelium Johannes benutzen^ 
ist durch die Beschaffenheit der Schrift gerechtfertigt (vgl. meine 
Schrift iiber den geschichtlichen Character des E. J. 1868 S. 39 fi**)* 
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kratischen Erwartong neben einander hergiogeo. Auf die 
Frage Jesu an seine Jiinger: Wer sagen die Leute, dass 
ich sei, antworten sie ihm: Johannes der Taofer, and 
einige sagen, du seist Elias, einige, du seist irgend ein 
Prophet (ein Prophet wie einer der Propheten, Mc. 8, 27 
f.; vgl. 6, 14 f.; 9, 11). Die einen sehen also in ihm 
den wieder auferstandenen Taufer, der eben deshalb, weil 
er auferstanden sei, Wunderkraft besitze, andere den Elias, 
dessen Wiederkehr vor VoUendung der Theokratie erwar- 
tet wurde, wie wir gesehen haben, noch andere meinen, 
er sei vielmehr ein gewohnlicher Prophet (nicht Elias), 
Nor die zweite Vorstellung ist fiir uns vonBelang, da sie 
zeigt, dass die Erwartung der Wiederkehr des Elias, wel- 
cbe wir zuerst bei Maleachi fanden, ins Yolksbewusstsein 
iibergegangen war. Dieselbe ist aber nur eine besondere 
Form der alteren Vorstellung von der Erscheinung eines 
grossen Propheten iiberhaupt (nach der individuellen statt 
generellen Aufifassung von Deut, 18, 15 — 18), welche wir 
im vierten Evangelium, wo sie jedoch schwerlich von Jesu 
herstammt, finden(6, 14; 7, 40). Dass dann daneben oder 
damit verbunden sich auch die Vorstellung von der Er- 
scheinung eines idealen Volkskonigs aus dem Hause Da- 
vids fand, ist nach Andeutungen wie Luc. 3, 15; Mc. 15, 
9 f. (vgl. Job. 6, 15; 7, 31 ; 40 t) nicht zu bezweifeln. 
Dagegen ist die Verschmelzung beider Vorstellungen zu 
einer Figur, wie sie Job, 1, 45; 6, 14 f. erscheint, jeden- 
falls spateren Ursprunges. Ueber divergirende Ansichten 
Uber den Messias gibt uns Job. 7, 27 u. 41 f. Auskunft. 
Nach der einen soil die Herkunft (Abstammung) dessel- 
ben unbekannt sein, was auf eine sinnliche Aufifassung der 
Vorstellung von einer idealen Praexistenz des Messias bei 
Gott (im Buche Henoch, vgl. Idee des Menschen S. 68) 
zuruckweist, nacb der andern stammt der Messias von 
David (nach buchstablicher Aufifassung von Micha 5, 1) 
und aus Bethlehem. Die Vorstellungen, welche man sich 
von der Wirksamkeit des Messias als Propheten machte, 
waren , obgleich von demselben auch Belehrung ausgeben 

11* 
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soli und sittliche VoUkommenheit bei ihm vorausgesetzt 
wird (Job. 4, 25; 9, 16; 31), doch vorwiegend sinnlicher 
Natur, denn das Hauptgewicht wird auf die von ihm zu 
verrichtenden Zeichen gelegt (Mc. 8, 11; Job. 1, 29; 2, 
18; 7, 31; 9, 32 f.; 6, 14; 4, 29); er wird als das na- 
tionale theokratiscbe Haupt Israels gedacbt (Mc. 15, 2 ; 
9; 12; 18; 26, Job. 1, 50; 6, 15), welcber seinem ge- 
driickten Volke zum Siege iiber seine Feinde und zur 
Weltberrscbaft verbilft (Mc. 11, 10; 12, 14; Lc. 23, 2; 
vgl. Mattb. 4, 8 f.; Job. 11, 48)^). Sofern er von Gott 
erwablt (gebeiligt) ist, beisst er Sobn Gottes (Mc. 14, 61; 
Job. 10, 36 vgl. 6, 69)^. Die Erscheinung des Messias 
dacbte man sicb aucb in der Umgebung Jesu unzweifel- 
baft als nabe bevorstebend. Nicht nur ist dies, wie wir 
geseben baben, durcbgangig aucb bei den spateren Pro- 
pbeten der Fall, sondern nur unter dieser Voraussetzung 
erklart sicb aucb die Stimmung, welcbe wir in denjenigen 
Kreisen finden, in denen sicb die evangeliscbe Gescbicbte 
bewegt (vgl. u, a. Mtth. 11, 2 f.; Mc. 15, 43; Job. 6, 15). 
Ebenso wenig leidet es einen Zweifel, dass es Jobannes 
der Taufer war, der die Hoffnung des naben Eintritts des 
Kom'greicbes Jabves wieder angeregt batte (Mattb. 3, 2; 
11, 12 — 14)*). Die Zeitverbaltnisse, insbesondere die Zer- 

1) Vgl. auch den wahrscheinlich gleichzeitigen Targum des On- 
kelos zu Num. 24, 17 ff. , wonach der gesalbte E5nig aus dem 
Haase Israel den zu Grunde richtet, der aus der Stadt der Heiden 
(Rom) kommt und dann iiber alia Menschenkinder herrscht (vgl. 
Langen a. a. 0. S. 419 f. ; 425). 

2) Dass der Messias nicht auch als leidender Enecht gedacbt 
wurde, sondern beide Begriffe strenge getrennt waren, versteht sich 
nach allem bisher Gefundenen von selbst, erhellt aber auch genug- 
sam aus einzelnen Stellen (Mc. 8, 82 f. ; 1 Cor. 1, 23; Joh. 12, 84). 
Auch der Targumist Jonathan, obgleich seine Schrifterklarungen 
moglicher Weise schon durch das Christenthum beeinflasst sind, 
deutet zwar den Knecht Jahves bei Jesaias auf den Messias, jedoch 
nur diejenigen Stellen, welche yon der zukiinftigen Herrlichkeit des 
Enechtes reden {vgl. Langen a. a. 0. S. 423). 

3) Auch der Targumist Onkelos scheint die Ankunfl des Mes- 
sias als bevorstebend betrachtet zu haben , da er Gen. 49, 10 fur 
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riittung und der Untergang des Maccabaischen Hauses, 
die Herrschaft der Herodaer, der wachsende Druck des 
romischen Scepters und die grossen Volkerereignisse sind 
die natiirliche Grundlage fiir diese Erwartung. Mit der 
Erscheinung des Messias bricht ein neues Zeitalter an, 
welches im Gegensatze zu dem gegenwartigen das kom- 
mende genannt wird (Mc. 10, 30; Mtth. 12, 32). Ihm 
voraus gehen als Vorzeichen gewaltsame Katastrophen, 
welche naoh einem gelaufigen alttestamentlichen Bilde als 
Geburtsschmerzen (des neuen Weltalters) bezeichnet wer- 
den (Mc. 13, 9)^). Die Vorstellung von dem Reiche Jah- 
ves selbst trug ebenfalls einen sinnlichen Character, dar- 
auf deuten die der Umgebung Jesu gelaufigen und dann 
von ihm selbst in popularer Weise gebrauchten Vorstei- 
lungen von Gastmahlern im Reiche Gottes (Lc. 14, 14) 
mit den Erzvatern (Mtth. 8, 11). Der Messias erscheint 
in diesem Eonigreiche als der Vicekonig Jahves, thronend 
in seiner Majestat, umgeben von seinen Wiirdentragem 
(Mc. 10, 37) und daber auch sicherlich mit richterlichen 
Functionen bekleidet (vgl. Mtth. 19, 28). Seine Herr- 
schaft, mit welcher nach der Ansicht der Pharisaer auch 
wohl der Sturz der Damonen verbunden gedacht wurde 
(Mc. 3, 22 ff.), erschien einem Theile des Volkes als ewige 
(Job. 12, 34), und es verband sich dann damit bei denen, 
welche der pharisaischen Lehre folgten, die Vorstellung 
von der Auferstehung der Gerechten (Mc. 12, 18 flf.), 
wogegen sich wohl Andere, an der althebraischen Anschau- 
ung festhaltend, den Messias als den ersten eines neuen 
Konigsgeschlechtes dachten und mit den Sadducaern die 
Auferstehung bei Seite liessen oder verwarfen (vgl. Mc. 9, 
10). 



Sehilo Messias gesetzt hat and also den letzteren for die Zeit, wo 
das Scepter von Juda genommen wird (Untergang der Maccabaer) 
erwartet (vgl. Langeii a. a. 0. S. 419). 

1) Die Art, wie Jesus diese Ausdriicke an den bezeiclineten 
Stellen gebraucht, spricht dafur, dass dieselben dem herrschenden 
Sprachgebrauche entlehnt waren (gegen Langen a* a. 0. S. 495)4 
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n. 

ie Idee des Reiches Gottes in den Reden Jesn. 



1. Authentic und Auffassung der bemglichen Ausspriiche 

Jesu.. - 

Es ist nach den Ergebnissen unserer Erorterung iiber 
die Idee Gottes als des Vaters und die Idee des Menschen 
von vorn herein anzunehmen, dass die Vorstellungen Jesu 
iiber das Reich Gottes keine absolut selbstandigen Pro- 
ductionen sind, sondern im organischen Zusammenhange 
mit dem alteren und jiingeren Prophetismus der Hebraer 
stehen. Ergabe sich dies auch nicht yon Yorn herein, so 
wiirde doch jeder auch nur oberflachliche Vergleich zwi- 
schen den bisher gegebenen Darstellungen alttestamentli- 
cher Anschauungen und dem Inhalte der synoptischen Re- 
den Jesu sofort die Nothwendigkeit einer solchen Annahme 
darthun. Aber ebenso klar ist es, dass die Reform, wel- 
che Jesus mit den religiosen Ideen des Hebraismus iiber- 
haupt Yorgenommen hat, sich auch auf das Yorliegende 
Gebiet erstreckt. Welcher Art diese Umanderung sei, 
werden wir zunachst zu erortern haben. ZuYoraber sind 
zwei Vorfragen zu losen, erstlich die kritische, in wieweit 
die beziiglichen Reden Jesu bei den Synoptikem authen- 
tisch und sodann die exegetische, in welchem Sinne die- 
selben aufzufassen sind. 

Was die erste Vorfrage anlangt, so halten wir es 
fiir sicher, dass die alteste Gestalt der uberlieferten Re- 
den Jesu Tiber das Wesen und die Zukunft der Yon ihm 
zu begriindenden Theokratie sich im MarcuseYangelium 
findet. Stande dies nicht auch schon deshalb fest, 
weil sich der urspriingliche , aus einer kritischen Verglei- 
chung mit Matthaus und Lukas ohne Schwierigkeit herzu- 
stellende Text des Marcuseyangeliums als die Grundlage 
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der beiden andern Evangelien erweist^), so zeigte doch 
grade auf dem Yorliegenden Gebiete die Vergleichung der 
Berichte, dass bei Matthaus und noch mehr bei Lukas spa- 
tere Bearbeitungen eines urspriinglichen Textes vorliegen. 
Die Eritik hat aber auch in dem letztern zum nicht 
geringen Theile Productionen der ersten Christen finden 
wollen, indem sie nachzuweisen suchte, dass die iiberliefer- 
ten Aeusserungen Jesu iiber seine personliche nahe Wie- 
derkunft als Weltrichter und Vollender des Gottesreiches 
nicht authentisch seien*). Die grosse Eede liber die Zu- 
kunft des Gottesreiches bei Matth. c. 24 gehe, wie Mar- 
cus 13, 4 und der Mangel eines richtigen Zusammenhan- 
ges bei jenem zeige, urspriinglich nicht auf seine Wie- 
derkunft, sondern auf die Zerstorung des Tempels und die 
darauf folgende grosse Weltkatastrophe. Die Ankiindigung 
der Nahe der Parusie Matth. 24, 34 stimme weder mit 
der Wamung, das Ende der gegenwartigen Welt nicht 
allzufriih zu erwarten (Matth. 24, 4—8), noch mit der 
Versicherung (Matth. 24, 3 f.), dass er iiber Tag und 
Stunde, welcher Ausdruck lediglich den grossen Gerichts- 
tag, nicht aber einen speciellen Termin (vgl. Mtth. 7, 22) 
bezeichne, nichts wisse. Zwar sei nun der Abschnitt Mtth. 
24, 1 — 35 dem Mc. 13, 9—31 parallel und erweise sich 
als .eine blosse Ueberarbeitung des letzteren , allein eine 
nahere Betrachtung zeige, dass auch dieser, der Ubrigens 
jene Vorstellung nicht einmal klar enthalte, spatere Ein- 
schiebsel babe, denn auch hier fehle es an klarem Zu- 
sammenhange, sofern die Ankiindigung der Verfolgung 
der Junger (13, 9b — 13) nicht gut auf die Wehen 
(9a) folge, so dass Lucas (21, 12) dieWorte »vor diesem 

1) Fiir die Sicherang dieses Resaliates hat ganz neuerdings 
noch wieder Scholten Erhebliches beigebracht in seinem Bache: 
Das alteste Evangelium, ubersetzt von Redepenning, 1869. 

2) Jedoch hat nur Scholten dorch eine kritische Analyse der 
Evangelientexte diesen Nachweis zu liefem versucht, daher wir auch 
bloss auf seine Grtinde naher eingehen. Vgl. Scholten a. a. 0. S. 
43 ff.; 146 f,j 176 ff. 
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allem« eingeschoben habe, die Hinweisung anf die vorhe- 
rige Verkiindigung des Evangeliums an alle Volker (V. 10) 
den Zeitpunkt der letzten Katastrophe in eine entfernte 
Perspective stelle, mifc V. 14 offenbar ein neues apoka- 
iyptisches Fragment beginne, die Ankiindigung der falschen 
Propheten (V. 22) nach V. 5 f. als ein iiberflussiges Du- 
plicat erscheine, das Stiick V. 24 — 31 schon wegen des 
beziehungslosen »aber« zu Anfang das Ansehen eines selb- 
standigen eingefiigten Fragmentes babe und der Sprach- 
gebraucb mehrfach von demjenigen der urspriinglichen 
Stiicke des Marcus abweiche. DerAbschnitt Mc. 13, 9— 
31 enthalte daher wahrscheinlich Fragmente eines vordem 
fiir sich bestehenden apokalyptischen Stiickes, welches den 
Zweck gehabt babe, unter dem Drange der Ereignisse vor 
der Zerstorung Jenisalems die Christen durch Hinweisung 
auf die nahe Parusie zu ermuthigen. Der Verfasser wolle 
seinen Mitchristen einscharfen, dass Jesus schon die Er- 
eignisse den Jiingern vorhergesagt habe, fiir welche Auf- 
fassung insbesondere Y. 23 u. 37 spreche. Wie dieser 
Vers, so sei auch V. 35 f., da sie bloss eine ErklaruDg 
des vorangegangenen Oleichnisses enthielten, und den 
Hausherm in V. 34 falschlich speciell auf Jesum deuteten, 
ein spaterer Zusatz, zu der Q^rundschrifb. Der urspriing- 
liche Text der letzteren habe aus V. 1 — 4; 7— 9a; 82— 
34 bestanden, hierin sei aber von einer baldigen Wieder- 
kunft Jesu nicht die Rede* Ebenso werde iiberhaupt in 
der Orundschrift des Marcus von einem personlichen Rich- 
ten und Herrschen des verherrlichten Christus nicht gespro- 
chen, denn die Urspriinglichkeit von 8, 38 und 9, 1 sei 
desbalb zweifelhaft, weil die Hinweisung auf die Vergel- 
tung beim messianischen Oerichte nicht wohl zu der rein 
ethischen Yorstellung in 8, 34—37 passe. Nicht minder 
enthalte auch Matthaus in den altesten Stellen (5, 22; 
10, 15; 11, 22; 12, 36; 41; 42; 23, 33) nicht die Idee 
der Wiederkunft und des personlichen Gerichtes Jesu, 
denn in den Oleichnissen von den zehn Jungfranen und 
von den Talenten (Matth. 25, 1—30) sei dieDeutung auf 
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die Pamsie nicht urspriinglich, da in dem letzteren weder 
Jesus der auf Reisen gehendeHerr Bel (vgl. Mtth. 21, 34), 
noch das »nach vieler Zeitc (V. 19) sich mit derVorstel- 
lung der nahen Parusie vertrage. Auch der Verfasser 
der Apokalypse (20, 11 f., vgl. auch Rom. 14, 10) und Lu- 
cas kenne kein zukiinftiges Gericht Jesu, vielmehr erst in 
der Apostelgeschichte und bei Paulus trete diese Vorstel- 
lung auf. 

So wenig wir auch das Gewicht dieser Grflnde un- 
terschatzen, so konnen wir dieselben doch nicht fiir hin- 
reichend halten, urn die oben bezeicbneten Vorstellungen 
als blosses Product der christlichen Urzeit erscheinen zu 
lassen, und es lassen sicb ibnen nicht minder gewichtige 
Grunde entgegenstellen ^). Zwar ist es auch uns evident, 
dass wir bei Matthaus schon eine weitere Ausbildung der 
Vorstellungen Jesu vor uns baben, und ebenso sind wir 
der Meinung, dass schon bei Marcus die Tradition oder 
die Tendenz des Redactors einzelnes verandert oder zu- 
gesetzt hat, allein es bleibt auch dann noch gen;ig iibrig, 
um jenen Vorstellungen den Character der Urspriinglich- 
keit zu verleihen. Dahin rechnen wir bei Matthaus die aus 
einer zweiten Schrift entlehnten Ausspriiche (23, 39 (vgl. 
Lc. 13, 35): Ihr werdet mich von jetzt an nicht mehr 
sehen, bis ihr sprechet: Gesegnet, der da kommt im Na- 
men des Herm, femer 16, 18: Und die Pforten des Ha- 
des werden sie (die Gemeinde) nicht iiberwaltigen, welcher 
Ausspruch doch offenbar abgeschwacht wird, wenn man 
dabei nur an die zukiinftige Auferstehung der einzelnen 
Christen denkt, femer 7, 22 f, (vgl. Lc. 13, 26 f.), wo 
auch selbst dann, wenn der Ausdruck »an jenem Tagec 
spateren Ursprunges ware, die BeziehuDg auf das durch Je- 
sus abzuhaltende zukiinftige Gericht unvermeidbar ist, und 
das Gleichniss von den zehn Jungfrauen, wo die Deutung 
des Brautigams auf den wiederkehrenden Messias (vgl. 



1) Vgl. meine Bemerkungen iiher Tendenz and Gharakter der 
Bynopt. Reden Jean; Jahrb. f. deutsche Theol. VII S. 854 ff. 
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Mc. 2, 19) doch weder zu umgehen noch kritisch zu ent- 
fernen ist; bei Marcus das Wort 8, 38 u. 9, 1 (vgl.Mtth. 
16, 28; Lc. 9, 27), da die Deutung von V. 34—37 bloss 
auf das Sterben des geistigen Lebens im Dienste der Siinde 
der Stelle nicht gerecht wird und iiberdies das Gericht 
keinen Gegensatz zu der Ethik Jesu bildet, sondern als 
aussere Offenbarung des inneren ethischen Zustandes der 
Menschen aufzufassen ist, sowie die Worte bei Gelegen- 
heit des Abendmahles , dass er von nun an* keinen Wein 
mit den Jiingern mehr trinken werde, bis er ihn an jenem 
Tage neu mit ihnen trinke im Reiche Gottes (Mc. 14, 25 
vgl. Mtth. 26, 29), wo doch unverkennbar seine Wieder- 
kehr vorausgefeetzt ist. Es ist auch nicht einzusehen, 
warum die Aeusserung Jesu, dass er noch vor Aussterben 
des gegenwartigenGeschlechtswiederkommen werde, nicht 
stimmen soUe mit der Wamung, das Ende der gegenwar- 
tigen Welt nicht allzufriih zu erwarten, da die Dauer ei- 
nes Geschlechtes (Menschenalters) immerhin sehr dehnbar 
ist (vgl. oben Anm. zu Henoch) und jedenfalls dazu ausreicht, 
um sich die Verkiindigung des Evangeliums an alle Hei- 
den, welche doch jedenfalls national und nicht individuell 
verstanden werden muss, bei dem beschrankten ethnogra- 
phischen Gesichtskreise des Alterthums und dem regen 
Verkehre zwischen den verschiedenen Theilen des romi- 
schen Reiches darin moglich zu denken. Warum ferner 
Tag und Stunde in Mtth. 24, 36 (Mc. 13, 32) nicht auch 
einen speciellen Termin bezeichnen konne, da der Gerichts- 
tag doch jedenfalls nicht als ein fortlaufender Prozess, 
sondern als eine einmalige, zeitlich begrenzte Katastrophe 
gedacht ist, ist gleichfalls nicht einzusehen. Ebenso ist 
der Mangel eines klaren Zusammenhanges in der eschato- 
logischen Rede Mc. 13 keinGrund gegen dieEchtheit der 
einzelnen der Ueberlieferung entnommenen Ausspriiche, 
und vermag die Entdeckung spateren Einschiebsel die Au- 
thentic des Grundstockes, den auf die Verse 1 — 4; 7— 9a; 
32—34 zu beschranken nur unter der Voraussetzung der 
Nichtechtheit anderweitiger Ausspriiche Jesu iiber seine 
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beyorstehende Wiederkunft moglich wird, nicht zn wider- 
legen. Dass aber Lucas in seinem Eyangelium nicht ein 
personliches Gericht Jesu erwahne, ist nicht zu erweisen. 
Zwar lasst er an mehreren Stellen das Subject unbestimmt 
(10, 12—15; 13, 3—9), aber an anderen spricht doch 
der Zusammenhang dafiir, dass der Menschensohn als 
Richter gedacht sei(18, 8; 21, 34—36; 17, 26-30) und 
in einer ist dies gar nicht zu umgehen (13, 25 — 27). 
Wiirde aber auch in den zuerst genannten Stellen Gott 
als Subject gedacht, so ware dies lediglich ein Wechsel 
der Vorstellungsweise, der den Vollzug des Gerichts durch 
Jesum als das Organ Gottes nicht einmal ausschliesst. 
Hierauf , aber nicht auf dififerirende Quellen ist auch der 
Wechsel der Subjecte bei Matthaus zuriickzufiihren , wozu 
Paulus wie die iibrigen Schriftsteller des neuen Testa- 
mentes, die Apokalypse nicht ausgenommen (20, 11 f. vgl. 
mit 19, 11), zahlreiche Analogien darbieten. Die Vorstel- 
lung von Jesu als dem Weltrichter ist ja auch nur die 
Gonsequenz davon , dass er der voUendete Mensch , das 
hochste Organ Gottes und daher das Haupt (der Viceko- 
nig) des Reiches Gottes ist (vgl. Mc. 10, 40) und ist als die 
teleologisch und objectiv gefasste Darstellung der Thatsa- 
che anzusehen , dass sich an seiner und durch seine Per- 
son die Menschen innerlich scheiden (Mtth. 10, 34 u. 39 
Tgl. Job. 9, 39); dass aber auch schon der spatere Pro- 
phetismus, an welchen ja Jesus ankniipft, den Messias als 
Weltrichter betrachtete, dazu haben wir oben mehrfach 
Belege gefunden. In Betreff der Aussagen Jesu iiber 
seine nahe Wiederkunft aber ist es ein Erforderniss streng 
geschichtlicher Methode, denselben nicht die Authentie 
abzustreiten. Nicht niir, dass wir es als eine durchgan- 
gige Eigenthiimlichkeit des kanoniscben und nachkanoni- 
schen Prophetismus erkannt haben, die Verwirklichung 
der prophetischen Idee als nahe bevorstehend zu betrach- 
ten, sondern diese Erwartung ist auch innerhalb des Dr- 
christenthums eine so constante, auch durch den Zwischen- 
fall der Zerstorung Jerusalems, der die Parusie nicht 
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folgte, nicht unterbrochene, dass schon nm deswillen ihre 
Zuriickfiihrung auf Jesum nicht zu umgehen ist. Ihre 
psychologische Erklarung findet sie in dem vorwarts drin- 
genden Geiste der Prophetie, der, den langsaraen Gang 
der Geschichte befliigelnd, das Ideal, von dem er inner- 
lich ergriffen ist, in der nachsten Zukunft verwirklicht 
schaut. Bietet ja auch sonst die Religionsgeschichte zahl- 
reiche Belege zu dem Satze, dass je energischer ethische 
Zwecke angestrebt werden, desto naher ihre Realisation 
dem menschlichen Auge erscheint. Nur das wird zuzu- 
gestehen sein, dass die Aeusserungen Jesu dieser Art nicht 
in der grossen Zahl und Breite stattfanden, wie sie na- 
mentlich bei Matthaus erscheinen, sie sind vielmehr nur 
da als geschichtlich anzusehen, wo das prophetische Be- 
wusstsein Jesu auf die Hohe tritt, und bilden nicht den 
Ausgangspunkt , sondern die Perspective seines Ideenkrei- 
ses. Aus diesen Gesichtspunkten betrachtet, ist der Vor- 
wurf nicht gerechtfertigt, dass dann Jesus der Schwarme- 
rei verfallen gewesen sei^). Ist es ja doch im Grande 
das von seinet* Person getragene neue Princip, dessen welt- 
iiberwindende Kraft er sich in solchen Aeusserungen ver- 
gegenwartigt ; dass er ?iber dieses Princip nicht fiir sich 
sondern in Einheit mit seiner Person anschaute, erklart 
sich aus der eminenten Lebendigkeit, mit welcher dasselbe 
in ihm war und wirkte. 

Die Antwort auf die andere Frage, wie die betreffen- 
den Vorstellungen Jesu aufzufassen seien, ergibt sich 
hieraus von selber. Die dogmalische Auffassung wird hier 
ebenso wenig dem Stoffe gerecht wie auf dem ganzenGe- 
biete unserer Untersuchung , sie wiirde in der That den 
Vorwurf der abstrusesten Schwarmerei rechtfertigen und 
das, was nach der obigen Auffassung als Erzeugniss des 
hochsten Schwunges geistigen Lebens erscheint, zu einer 
bedenklichen Verirrung stempeln , denn die Experimente 
der orthodoxen und halborthodoxen Exegese zur Entfer- 



1) So Strauss, Leben Jesa S* 236 ff. 
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nnng des Anstosses an einem thatsachlichen Irrthume 
Jesu zerfallen in sich selbst^). Aber auch die blosssym- 
bolische oder allegorische Anslegung, welche in den teleo- 
logischen Vorstellungen Jesu bewusste Sinnbilder oder 
Gleichnisse von religiosen Ideen oder Satzen, wie der be- 
vorstehende Sieg des Werkes Jesu, der Untergang des 
Bosen und die endliche Alleinherrschaft des Guten, sieht, 
ist unzureichend, denn sie widerstreitet dem Character der 
eschatologischen Schilderungen Jesu wie der alt und neu- 
testamentlicben Schriftsteller. Vielmehr gilt von diesen 
Vorstellungen, was wir an einem andern Orte von sonsti- 
gen Anschauungen Jesu bemerkt haben, dass sich namlich 
in ihnen die religiose Idee, welche allerdings die Substanz 
derselben ausmacht, mit dem sinnlichen Ausdrucke zu 
unmittelbarer, noch nicht durch die Reflexion unterbro- 
chener, Einheit zusammenschliesse und dass sie daheram 
besten als Mythen zu bezeichnen seien ^). Beide von 
einander zu scheiden und auf diese Weise auch jene Vor- 
stellungen fur das Verstandniss des im Christenthume 
waltenden religiosen Geistes zu verwerthen, ist die Auf- 
gabe der Wissenschaft. Daraus ergibt sich fiir die Aus- 
legung, dass dieselbe nicht logisch, sondern psychologisch 
verfahren muss und den einzelnen Ausdruck, da er nicht 
vrissenschaftlichen , sondern poetischen Character tragt, 
auch poetisch d. h. nach Maszgabe der Thatigkeit der 
Phantasie und nicht des Verstandes zu erfassen hat. 



2. Das Verhaltniss der Beichsidee Jesu jsu derjenigen 

des Hebraismus, 

Wir haben schon in unserer Auseinandersetzung uber 
die Idee des Menschen Gelegenheit gehabt, auf die eigen- 



1) Ygl. meine Abhandlung uber Tendenz und Character der sy- 
nopt. Eeden Jesu a. a. 0. S. 356 fif. 

2) Idee des Menschen S. 136. 
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thiimliche Behandlung und Umwandlung hinzuweisen, wel- 
che Elemente des vorchristlichen Hebraismus von Seiten 
Jesu erfaliren haben^). Indem wir das dort Gefundene 
hier speciell auf die theokratische Idee anwenden, betrach- 
ten wir zunachst die alttestamentlichen Begriffe und 
Schriftstellen, an welche sich Jesus in seinen Beden an- 
lehnt. 

Obgleich der Ausdruck Vater die characteristische 
Bezeichnung Gottes bei Jesus ist, so kommt docb einige 
mal auch der Ausdruck Konig vor. Dabei ist jedoch zu 
bemerken, dass dies nur da geschieht, wo Jesus auf alt- 
testamentliche Vorstellungen eingeht, ein Zeichen, dass 
die Idee Gottes als des Konigs vor der des Vaters 
zuriickgetreten ist. In der ersten Stelle (Mtth. 5, 34 f.) 
wird Gott zuerst als Konig der Welt betrachtet, dessen 
Thron der Himmel, dessen Fussschemel dieErde ist, und 
dann der grosse Konig (Israels) genannt, der seine Resi- 
denz in Jerusalem hat; in der zw^ten (Matth. 17, 25 f.) 
erscheint Gott gemass der alten theokratischen AnschauuDg 
vom Tempel als zur Erhebung der Tempelsteuer berech- 
tigter Herrscher (vgl. Mc. 12, 17 und dazuldee des Men- 
schen S. 196), wobei jedoch die Vorstellung des Vaters 
mit hineinspielt, sofern Jesus und seine Jiinger als Sohne 
des Konigs bezeichnet werden. Daneben ware noch die 
Stelle Mtth. 18, 23 zu erwahnen, wenn hier nicht ein ble- 
sses Gleichniss vorlslge. Auch die Thatigkeit, welche in 
der hebraischen Literatur Gott als dem Konige beigelegt 
wird, erscheint bei Jesus wieder. Wie er das Recht der 
Besteuerung hat, so ist er als Konig auch Richter und 
zwar ein ziirnender und verurtheilender (Mtth. 18, 34). 
Wenn daneben nun auch Jesus selbst als Konig erscheint 
(Mc. 10, 40 vgl. 13, 26), so ist er nach alttest. Vorstel- 
lung als Vicekonig gedacht. Auf diese seine Qualitat sind 
dann auch die Eradicate des Herrschers und Richters zu 
beziehen (ebd. u. Matth. 7, 22 f.). Die Bezeichnung der 



1) Idee des Menschen S. 90 fif. 
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Herrscherwiirde oder Majestat durch doxa entspricht dem 
hebraischen kabod und wird von Gott wie von Jesu aus- 
gesagt (Mc. 8, 38; 13, 26). Nicht minder ist der Begriff 
des Konigreiches Gottes^), wie wir gesehen haben, schon 
dem alten Hebraismus gelaufig und zwar umfasst derselbe 
sowohl die gottliche Wiirde und Thatigkeit des Herrschens 
(das Konigthum), als auch den Bereich dieser Thatigkeit 
(das Konigreich). Nur die hebraische Spracbe hat jedoch 
hierfiir besondere Ausdriicke (fur jenes malchut, fiir die- 
ses memschalah), nicht aber die neutestamentliche Graci- 
tat, welche vielmehr durch basileia beides ausdriickt. 
Der Ausdruck Christus (Messias) zur Bezeicbnung des 
Hauptes des Reiches, welcher sich der Bedeutung nach 
mit Konig voUkommen deckt (vgL 2 Sam. 19, 22; Jes. 
45, 1; Dan. 9, 25; Mc. 14, 61 vgL 15, 2) ist zwar dem 

1) Statt des Ausdruckes Reich Gottes hat Matth. danehen in 
einer nicht geringen Anzahl von Stellen Reich der Himmel (iiber 
den Plural ygl. Idee 6. S. 64). Dass derselbe voUkommen synonim 
ist mit dem ersteren, sofern der Himmel metonymisch for Gott steht 
(Mtth. 21, 25 vgl. Lc. 15, 18 a. 21; Job. 6, 31 f.; 1 Cor. 15, 47) 
ergibt sicb aus einer Yergleichung der einzelnen Stellen unter einan- 
der und mit Marcus und Lucas (vgl. u. a. Mtth. 4, 17 u. Mc. 1, 15; 
Mtth. 8, 11 u. Lc. 13, 28; Mtth. 13, 11 u. Lc. 8, 10; Mtth. 13, 81 
u. Mc. 4, 81; Mtth. 19, 14 u. Lc. 18, 16). Dadurch wird zugleich 
die Meinung widerlegt, als beziehe sich der Ausdruck Himmelreich 
nur auf das zukunfbige vollendete Gottesreich (so Weiss, bibl. Theol. 
S. 646 f. ; vgl. aber Mtth. 11, 11 f.; 13, 24u.31; 18, 1). Obschon 
der Ausdruck treffend die Vereinigung von Himmel und Erde, von 
Idealem und Realem bezeichnet und daher sehr wohl von Jesu her- 
riihren konnte, zumal er schon einen Vorgang an Stellen wie He- 
noch 104, 2 ff. hat, so spricht doch gegen seine Urspriinglichkeit 
der Umstand, dass derselbe sich nur bei Mtth. findet, wogegen die 
Grundschrifb und Lucas constant Reich Gottes haben. Dass diese 
beiden und nicht der eine Mtth. die Ausdriicke vertauscht haben 
sollte (so Eeim, Jesus von Nazar. II, S. 35) ist sehr unwahrschein- 
lich. — Dasselbe gilt auch von dem Ausdrucke Reich Christi, da 
die Stellen, in welchen derselbe bei Mtth. und Lc. gebraucht wird, 
ihren spateren Ursprung oder eine spatere Fassung verrathen (vgl. 
Lc. 22, 30 u. 19, 28; Lc. 23, 42 u. Mc. 15, 82; Mtth. 16, 28 und 
Mc. 9, 1 ; Mtth. 20, 21 a. Mc. 10, 37). 
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alten Hebraismus fremd, doch fanden wir ihn in der spa- 
teren hebraischen Literatur, und zur Zeit Jesu scheint er 
die gelaufige Bezeichnung fiir den idealen Volkskonig 
gewesen zu sein. Im Munde Jesu findet er sich, auf seine 
Person angewandt, nur selten. Aus Griinden, die wir an- 
derswo erortert haben (Idee des Menschen S. 154 f.), be- 
dient er sich statt dessen der Benennung Menschensohn, 
und nur da, wo ihm die Bezeichnung nahe gelegt wird, 
und im engeren Kreise braucht er denselben (Mc. 8, 29 
f.; 13, 21 vgl. 26; 14, 61 f.; 15, 2). Die VerkundiguBg 
von der Erscheinung des Gottesreiches und seinen Wohl- 
thaten bezeichnet Jesus • als Heils- oder Freudenbotschaft 
(Evangelium: Mc. 1, 15; 13, 10; 14, 9; Mtth. 11, 5). 
Auch dieser Ausdruck ist dem Prophetismus entlehnt und 
zwar dem zweiten Jesaias (61, 9 vgl. 40, 9), hat aber bei 
Jesus, wie wir sogleich sehen werden, einen durchaus ethi- 
schen, auf die Aufhebung sittlicher Uebel beziiglichen Sinn 
erapfangen. Ueber den Ausdruck Menschensohn, welchen 
Jesus den Biichern Daniel und Henoch entlebnt hat, ha- 
ben wir bereits friiher geredet (Idee des Menschen S. 97 
f. ; 138); er stellt eine hohere Form der Vorstellung vom 
Messias dar. 

Von alttestam. Schriftstellen werden am meisten sei- 
che aus Jesaias benutzt. £in wortliches Citat aus dem- 
selben enthalt sein Lehrvortrag in der Synagoge zu Na- 
zareth (Lc. 4, 17 ff.). Es ist Jesaias 61, 1 f.^), welches 
hier Jesus aus der BuchroUe vorliest, um dann zu erkla- 
ren, dass das, was hier der Prophet sage, heute vor den 
Ohren der Zuhorer erfiillt sei. Die genannte Stelle ent- 
halt aber urspriinglich eine Weissagung nur in ihrem 
zweiten Theile, welcher von der bevorstehenden Erlosung 
der Gefangenen und Gefesselten und dem Eintritte eines 
Jahres der Huld Jahves redet , wogegen der erste Theil, 
die Worte: Der Geist Jahves ruht auf mir, weil er mich 



1) Yon Lc. nach LXX and mit Hinzufugung der Zerschlagenen 
ftus 68| 6, also jedenfalls nicht in der ursprunglichen Fomii Qitirt. 
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gesandt hat, die Heikbotsdiaft den Elenden zn verkiindi- 
gen und die wunden Herzen zu verbinden, auf die 
Gegenwart des Propbeten, der eben Belber der mit den 
Geiste B^abte, Gesalbte und Gesandte ist^ gebt. Da- 
gegen hat Jesus die ganze Stelle offenbar als eine Weis- 
sagung aufgefasst (vgL auch Mc. 7, 6), als denke der 
Prophet an ein Subject, welches kiinftig mit der Yer- 
kondigung des Eintrittes dieser Wohlthaten auftrete und 
bezeichnet alsdann sich selbst als dieses Subject, was die 
weitere Veranderung mit sich bringt, dass die Ausdriicke 
Elende, Gefangene, Gefesselte auf innere statt auf aussere 
Uebel bezogen werden. Dieser Umdeutung prophetiseher 
Stellen sind wir auch schon beim Propheten Daniel und 
sonst begegnet, sie ist die nothwendige Folge der religio- 
sen statt geschichtlichen AufFassung der vorexilischen Pro- 
phetic, welche,da die VerwirklichungdergehegtenHoffnungen 
ausblieb, auf eine feme Zukunft bezogen und hier zugleich, 
gemass der ethischen Auffassung Jesu vom Gottesreiche, 
etbisch gedeutet werden musste (rgl. Idee des Menschen 
S. 126 f.). An dieselbe Stelle klingt aber auch die Ant- 
wort an^ welche Jesus den Boten Johannes des Taufers 
gibt, nur dass hier noch aus der Stelle Jes. 35, 5 f. die 
Blinden und Lahmen entlehnt sind, denen dann ferner 
die Aussatzigen und Todten ohne aittestam. Yorgang hin- 
zugefiigt werden. Auch hier bezieht Jesus die propheti- 
sche Stelle auf die Gegenwart, statt auf die Zeit nach 
der Biickkehr aus dem Exil und deutet sie auf sittliche 
Uebel *). Dieselben Ausdriicke kehren in dem Gleichnisse 
vom grossen Abendmahl wieder (Lc. 14, 21), wo darunter 

1) Nicht zwar der Evangelist, wie aus dem Zasatze >wa8 ihr 
sehet und horet* hervorgeht (vgl. auch 8, 16 f.). Dass dieser Zusatz 
nicht iirspriinglich ist, ergibt sich aus V. 6, wo Jesus davor wamt, 
Anstoss an ihm zu nehmen, was sich nur auf den Mangel an sinn- 
lichen Wundem und Zeichen beziehen kann. Zur Erhartung seiner 
Messianitat berufb sich also Jesus auf die religios-ethischen Wirkun- 
gen, die von ihm ausgegangen waren, wogegen die Werke Jesu, von 
denen man dem Johannes erzahlt hatte, wohl gerade seine Heilun- 
gen Bind. 

12 
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nnr die geistig yerkommenen Glieder des Yolkes verstan- 
den sein konnen. Diese Art derBenutzung prophetischer 
Stellen ist characteristiBch fiir die religiose Denkweise Jesu* 
Obgleich er namlich in der zeitgeschicbtlicheu AuffassuDg 
der Prophetie der herrschenden Auslegung folgt, so weicht 
er doch in der ethischen Aufiassung derselben sichtlicb 
von dieser ab. An den zweiten Jesaia erinnem aucb die 
Stellen Mc. 9, 12; 14, 21; Lc. 22, 37. Es ist die Idee 
des leidenden Knechtes in demselben, an welcben Jesus 
bier denkt und welcbe er, wie wir bereits friiber sahen 
(Idee des Menscben S. 95 ; 143), mit derjenigen des Men- 
scbensobnes verbunden bat. — Auf Maleacbi 3, 1 und 
23 gebt Jesus bei Gelegenbeit seiner Rede iiber Jobannes 
den Taufer zuriick, aber bedeutsam ist aucb bier die Art, 
wie er diese Stelle gebraucbt. Hatten Maleacbi uud seine 
spateren Leser an eine wirklicbe RUckkebr des Elias ge- 
dacbt, so fasst dagegen Jesus Jobannes den Taufer als 
den verbeissenen Vorboten, den neuen Elias auf und deu- 
tet das Ungewobnliche dieser Auffassung durch die Worte 
»wenn ibr es annebmen wollt« (Mttb. 11, 13 f. ; Mc. 9, 
13) an. Aucb bier liegt also eine sebr freie Benutzung 
einer propbetiscben Stelle vor. — Daneben findet sich 
Daniel ofter benutzt. Dabin gehort zunacbst die Verglei- 
cbung des Beicbes Gottes mit einem beranwacbsenden 
Baume, in dessen Scbatten sicb die Vogel des Himmels 
bergen (Mc. 4, 32 = Dan. 4, 7t-9 vgl. Ex. 17, 22 f.; 
31, 5 ff.). Dass der Baum dort personlicb auf Nebukad- 
nezar, bier auf das Reicb (Gottes) in abstracto gedeutet 
wird, macbt keinen Unterscbied, da ja aucb dort das Ko- 
nigtbum (die HeiTschaft) Nebukadnezars gemeint ist (4, 
17 — 19). Wenn aucb dort wie bier keine Veranlassung 
zu einer speciellen Ausdeutung derZweige und Vogel vor- 
banden ist, so dass die letzteren von den verschiedenen 
Volkern zu versteben waren, iiber welcbe sicb das Konig- 
tbum erstreckt, da beide vielmehr lediglicb scbildemde 
Momente sind (vgl. Ez. 31, 6 — 13), so liegt docb oflfenbar 
ein bedeutsamer Zug in der Bescbreibung der Ausdebnung 



J 
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des Bamnes, der bei Daniel mit den Worten »delne Herr- 
Bchaflb reicht bis an das Ende derErde« (4^ 19) gedeutet 
wird and sich bei Jesus ebenso auf den Universalismus 
seines aus kleinen Anfangen erwachsenden Reiches bezieht. 
Auf Daniel beruht ferner Mc. 13, 14: Wenn ihr aber se- 
hen werdet das Scheusal der Verwiistung stehen, wo es 
nicht soil d. h. an heiliger Statte (vgl. Matth. 24, 15). 
Die Stelle bei Daniel (9, 27) geht auf die Aufricbtung 
eines Altars Jupiters auf dem Brandopferaltare des Tem- 
pels unter Antiochus Epiphanes und lautete urspriinglich 
wabrscheinlich: Und es erscheint auf der Hohe (des Al- 
tars) derGreuel, Entsetzliches (vgl. 8, 13; 11, 31; 12, II) 
Oder nach der Uebersetzung der LXX: der Verwiistung 
(eigentlich: der Verwuster). Da dieWorte: Wer es liest, 
der merke darauf, wabrscheinlich von dem spateren Re- 
dactor des Evangeliums aus Matthaus, der beim Beginn 
des jiidischen Krieges schrieb, hinzugesetzt sind, so ist 
es zweifelhaft, ob Jesus sich bier bloss eines Ausdruckes 
aus Daniel bedient oder die genannte Stelle als eine Weis- 
sagung aufgefasst hat. Fiir die eine und die andere Art 
fanden wir oben Beispiele und muss es daher dahingestellt 
bleiben. Jedenfalls aber denkt er dabei an die Occupa- 
tion des Tempels durch die Heiden (Romer). Fiir unsern 
Zweck ist diese Entlehnung von geringer Bedeutung. Wir 
kommen endlich zu der Stelle Mc. 13, 26: Und alsdann 
warden sie sehen des Menschen Sohn kommen in (mit, 
auf) Wolken des Himmels mit grosser Macht und Herr- 
lichkeit. Dieselbe hat offenbar zum Vorbilde die Worte 
bei Daniel: Mit den Wolken des Himmels kam einer wie 
eines Menschen Sohn und gelangte zu dem Hochbetagten, 
und es ward ihm gegeben Herrschaft, Ehre und Eonig- 
reich (7, 13 f.). Wie wir gesehen haben, ist der Sinn 
dieser Stelle bei Daniel der, dass Israel kraft gottlicher 
Erwahlung die Weltherrschaft erlangt. Dagegen hat Je- 
sus den Menschensohn nicht allein auf sich selbst gedeu- 
tet oder vielmehr das Wesen seiner Personlichkeit durch 
diesen Ausdruck unter gewissen Modificationen bezeichnet 

12* 
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(vgl. Idee des MeDschen S. 97 f.; 138 f.), sondern er 
denkt bei dem Eommen mit den Wolken des Himmels 
auch ofifenbar nicht an ein Eommen yon der Erde aus, 
um vor Gottes Throne mit der Weltherrschaft betraut zu 
werden, sondern an seine Wiederkunft vom Himmel her. 
Auch hier hat daher Jesus eine Stelle aus den Propheten 
lediglich als Material und Ankniipfungspunkt fur seine 
eignen Vorstellungen benutzt. 

Auf den llOten Psalm beruft.sich Jesus in einerlln- 
terredung mit den Schriftgelehrten (Mc. 12, 35 — 37). In- 
dem er nach der traditionellen Ueberschrift »von David* 
annimmt, dass derselbe der Verfasser des Gedichtes sei, 
macht er auf den Widerspruch aufmerksam, der darin 
liege, wenn es im Anfange des Psalms heisse »Also lautet 
der Spruch Jahves an meinen Herrn«, und wenn sie dann 
doch annahmen, dass der Messias, auf welchen der Psalm 
von den Schriftgelehrten gedeutet wurde, ein Sohn (Nach- 
komme) Davids sei, da David ihn dann doch nicht als 
seinen Herrn habe bezeichnen konnen. Dieser Wider- 
spruch, das ist die Voraussetzung Jesu, ist nur dadurch 
zu heben, dass der Messias nicht Davids, sondern Gottes 
Sohn sei. Es ist bei Jesus ziifolge seiner freien Stellung 
zum alten Testament nicht wahrscheinlich , dass er seine 
Vorstellung vom Messias hier habe aus demselben ablei- 
ten woUen, vielmehr bedient er sich der rabbinischen Me- 
thode bloss, um gerade im Gegensatze zu der alten Pro- 
phetie die Messianische Wiirde auf das Verhaltniss der 
Gottessohnschaft statt auf die Abstammung von David zu 
basiren, was zugleich die Annahme wahrscheinlich macht, 
dass ihm diese Abstammung fehlte (vgl. Joh. 7, 42)^). 

Eine Mischung verschiedener Stellen aus der alteren 



1] Wir corrigiren damit unsere friihere Auffassung (Idee desVa- 
ters S. 48 f.), wonach die Worte eine Synthese des Davids- ond 
Gottessohnes enthielten. Die Nichtabstammung Jesu von David kann 
freilich nicht sicher aus der Stelle gefolgert werden, vielmehr konnte 
Jesus seine Davidische Herkunft in Bezug auf die Messianische Wiirde 
for irrelevant gehalten haben. 
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hebraischen Literatur findet sich am Schlusse des Gleicli- 
nisses von dem Weinbergbesitzer (Mc. 12, 10 f.; Mtth. 
21, 44). Den Schluss des Ausspruchs »Und wer auf die- 
sen Stein fallt, der wird zerscbellen, auf welchen er aber 
fallt, den wird er zermalmen« hat zwar Marcus nicht, 
allein die Worte sind zu characteristisch, als dass sie ein 
blosser Zusatz des Evangelisten sein konnten. Der erste 
Theil des Aussprucbes ist wortlich aus Ps. 118, 22 f. ent- 
lebnt; dagegen erinnert das erste Hemistich desSchlusses 
an Jes. 8, 14 f. , wo Jahve mit einem Stein verglichen 
wird, iiber den man fallt und zerschellt, das zweite an 
Dan. 2, 34 f. ; 44 f. 1st zwar das Bild bier und dort in 
seinem Ausgangspunkte ein verscbiedenes, sofem nach Da- 
niel der Stein (die israelitiscbe Theokratie) sich von dem 
Berge loslost und das im Tbale stebende Bild (die Welt- 
reicbe des Altertbums) zertriimmert, und nach Jesaias an 
ein auf dem Wege liegendes, von dem Fussganger (Siin- 
der) nicht beacbtetes Felsstiick (Jahve) zu denken ist, 
wogegen Jesus an einen Baustein denkt, welcber, da ihn 
die Bauleute als untauglicb wegschaffien woUen oder am 
Wege liegen lassen, dieselben fallend zerscbmettert oder 
zu Falle bringt, und diesen Stein auf sich deutet, so ist 
doch die Reminiscenz an jenen Stellen nicht zu verken-. 
nen. Der ganze Ausspruch ist aber wiederum characte- 
ristiscb fiir die Art, wie Jesus sich alttestamentlicher Vor- 
stellungen bedient. In Anlehnung an die genannte Psalm- 
stelle gibt er zunacbst dem Gedanken Ausdruck, dass er, 
den die Hierarcben (die Bauleute) verworfen, von Gott 
zum Fundamente (der Eckstein, wortlich das Haupt der 
Ecke, ist der erste Stein, mit dem das Gebaude begonnen 
wird und der die andem tragt) des Gottesreiches gemacht 
sei (das Gebaude ist nicht als fertig gedacht, sondem es 
ist bloss der Grundstein gelegt); dann spricht er im An- 
Bchlusse an Jesaias den Gedanken aus^ dass diejenigen, 
welche ihn unbeachtet lassen, durch ihn zum Sturze kom- 
men; und endlich verbindet er damit den andem Gedan- 
ken, welcber wieder an das Gleichniss von der Todtung 
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(Beseitigung) des Sohnes des Weinbergbesitzers anklingt, 
dass diejenigen, welche ihn auf Seite zu schaffen trachten, 
weil sie ihn nicbt zum Fundament des Gottesreiches ha- 
ben wollen, durch ihn vernichtet werden. Offenbar die- 
nen auch hier die alttestamentlichen Stellen nur als Folie 
fiir Jesu eigne Gedanken. — Ebenso klingt die Schilde- 
rung der Zukunft, welche Jesus seinen Jungem auf dem 
Oelberge gibt , auch in ihren echten Bestandtheilen an 
sehr verschiedene Stellen aus den Propheten an. Die 
den letzten Ereignissen voraufgehenden Kriege und Revo- 
lutionen (Mc. 13, 7 f.) haben wir haufig in alttestament- 
lichen eschatologischen Stiicken gefunden, daher schon 
deshalb kein Grund vorhanden ist, sie fiir spatere Zutha- 
ten gemass den Zeitereignissen zu halten ; der gegenseitige 
Verrath unter den Familiengliedem (Mc. 13, 12) erinnert 
an Micha 7, 5 f. und bezeichnet die Auflosung der sittli- 
chen Verhaltnisse unter der allgemeinen Drangsal; das 
Auftreten der falschen Propheten (Mc. 13, 22) hat man- 
nigfache Analogien in der prophetischen Literatur, dasje- 
nige der falschen Messiasse wenigstens eine in den sybilli- 
nischen Buchern, von wo es vielleicht in die Zeittheologie 
iibergegangen ist (vgl. 2 Thess. 2, 8 — 11), so dass auch 
bier keine Weissagung ex eventu vorliegt , zumal es zwei- 
felhaft' bleibt , ob vor Bar Cochba sich jemand zum Mes- 
sias aufwarf; die Ueberhandnahme der Ungerechtigkeit fin- 
det sich u. a. bei Daniel (8, 23) und driickt den Gedan- 
ken aus, dass unter dem Drucke der Noth eine Steigerung 
des Bosen behufs Eintrittes der Eatastrophe des Gerich- 
tes stattfinden werde; die der Wiederkunft des Messias 
voraufgehenden Naturereignisse (Mc. 13, 24 f.) haben Ana- 
logien bei Joel, Amos, Jesaias (Jo. 3, 4; 4, 15; Am. 8, 
9; Jes. 13, 10; 34, 4) und bei spateren Schriftstellern. 
Doch es ware eine sehr falsche Vorstellung, wenn man 
annehmen wollte, Jesus habe sich nach Art derRabbinen 
seine Eschatologie aus verschiedenen Stellen der alten li- 
teratur zusammengestoppelt. Nicht allein o£fenbart sich 
in den eschatologischen Reden Jesu ein innerer Zttsam- 
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menhang, eine Logik der Anschanung, kraft deren die ein- 
zelnen Momente als Glieder eines inneren und ausseren 
Processes, welcher die Verwirklichung des Eonigreiches 
Gottes zum Ziel hat, erscheinen, sondern, es sind auch 
nicht geringe Veranderungen , welche er mit dem Torge- 
fundenen Stoffe vorgeDommen hat, Veranderungen, welche, 
sowohl sie auch andererseits nur den Abschluss eines in 
der hebriiischen Literatur allmahlig sich volbsiehenden Pro- 
cesses sind, doch im scharfen Gegensatze stehen zu den 
herrschenden Zeitvorstellungen. Demgemass erscheint der 
Messias als Verkorperung der sittlichen Gerechtigkeit statt 
als politischer Weltherrscher , und die gewaltsamen Eata- 
strophen sind nur der Hebel fur den sittlichen Process 
der Herstellung der ethisch gefassten Gottesherrschaft. 

Wir kommen zu den Entlehnungen aus der spateren 
nachkanonischen Literatur. Dahin zahlt wahrscheinlich 
die Stelle Lc. 11, 49 — 51, zu welcher urspriinglich 
wahrscheinlich auch Mtth. 23, 37 gehorte, da sich sonst 
nicht erklart, warum hier statt der Pharisaer auf einmal 
Jerusalem genannt wird, doch lasst sich die betre£fende 
Schrift nicht mehr nachweisen. Die ziemlich zahlreichen 
Beriihrungen mit dem Buche Henoch haben wir schon {ru- 
ber besprochen (Idee des Menschen S. 97), und wir wei- 
sen hier daher nur noch auf die Analogic der Seligprei- 
Bungen (Hen. 108, 7 ff:) bin, der freilich ein ebenso gro- 
sser Abstand der Denkweise zur Seite tritt, indem dort 
ein dem Essenismus verwandter Ascetismus, bei Jesus da- 
gegen ein reiner Ethicismus herrscht (vgl. oben). Der 
Mangel an wirklichen Citaten scheint lediglich daher zu 
riihren, dass diese Schriften keine offentliche (kanonische) 
Geltung batten. • Das innere Verhaltniss zu dieser Litera- 
tur haben wir schon friiher erortert (Idee des Menschen 
S. 96 fiP.). Sie darf als Vorbereitung auf das Christen* 
thum gelten und reprasentirt das nicht zu unterschatzende 
Mittelglied zwischen der althebraischen Religion und die-' 
sem; aber auch die in ihr enthaltenen religiosen Elemente 
haben sich yon Seiten Jesu eine Umwandlung gefallen 
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lassen mussen, welcher zufolge der entlebnte Stoff fast nur 
als Material fur den schopferischen Gedanken Jesu er- 
scheint. 

Die Yorstehende BetrachtuDg der Anlehnungen Jesu 
an die alttestam. Literatur hat uns dazu gefuhrt, bei 
ihm einerseits eine Ankniipfung an die alttestanzentl. An- 
schauung, andererseits einen Gegensatz zu derselben zu 
erkennen. Wir werden im Folgenden dieses zwiefache 
Yerbaitniss noch naher untersuchen. Die Gontinuitat des 
^on ibm zu stiftenden Reiches mit dem alien Bunde hat 
Jesus nicht nur dadurch hervorgehoben , dass er seinen 
Tod als Weihopfer »des Bundes* bezeichnet (Me. 14, 24), 
sofern hier an eine neue Weihe des zwar neugebildeten, 
aber doch schon bestehenden Bundes gedacht ist, sondern 
er hat auch in mehreren Gleichnissen seine eigene Wirk- 
samkeit als Fortsetzung derjenigen der alttestam. Theo- 
kraten dargestellt. Zwar ist in denselben der Weinberg 
nicht ohne weiteres auf das Reich Gottes zu deuten, wie 
gewohnlich geschieht, sondern auf das alte BundesTolk, 
welches nach prophetischer Vorstellung als Pflanzung und 
Besitzthum Jahves angesehen wird (Jes. 3, 11; 5, 1 ff.; 
Jer. 2, 21; 5, 10; 12, 10); aber allerdings handelt es 
sich darin um die Thatigkeit fiir das Reich Gottes in Is- 
rael als dem geschichtlichen Wirkungskreise Jesu, wie be- 
senders Mtth. 20, 1 zeigt, wo das Konigthum Gottes ver- 
glichen wird mit einem Hausvater, der Arbeiter suchte 
fiir seinen Weinberg. Da die zuletzt eintretenden Arbei- 
ter wahrscheinlich die von Je^u berufenen ZoUner und 
Sunder sind, welchen gegeniiber die alten theokratischen 
Stande in Israel (die A^ltesten, Priester, Schriftgelehrten 
und Pharisaer) wegen ihrer langeren Thatigkeit einen ho- 
heren Lohn beanspruchen (beim Eintritte des vollendeten 
Gottesreiches) , so wird also hier die religiose Thatigkeit 
der ersteren als gemeinsame Wirksamkeit mit den letztfr- 
ren auf demselben Arbeitsfelde , das Reich (Haus) Gottes 
aber als schon bestehend betrachtet ^). Aehnlich verbalt 

1) Das GleiohmsB ist von dem Evangelisten offenbar in «in^ 
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es sich mit den Oleichnissen yon den beiden Sohnen (Mtth. 
21, 28—32), Ton denen der eine (vgl. V. 23) die Aelte- 
8ten nnd Hohenpriester, der andere die ZoUner und Hu- 
ron symbolisirt, sofern aucb bier das Arbeitsfeld der be- 
kebrten Sander und jener dasselbe ist, ferner mit dem 
Gleichnisse von dem Wcinbergbesitzer (Me. 12, 1 flf), wo 
nacb den Enecbten (den Propbeten) der Sobn (Jesus) zu 
den Weingartnem (den Hobenpriestem , Scbriftgelebrten 
und Aeltesten, 11, 27) gesandt wird, um die Frucbte (die 
Wirkungen ibrer erziebenden und leitenden Tbatigkeit) in 
Empfang zu nebmen, dieser aber als Erbe (zukiinftiger 
Besitzer) des Weinberges bezeicbnet wird, und somit Je- 
sus als Nacbfolger der Propbeten und als Erbe der alten 
Theokratie erscbeint, sowie endlicb mit dem Gleicbnisse 
yon dem Gastmable (Lc. 14, 16 flf., djis parallele Gleicb- 
niss Yon dem koniglicben Mable bei Mttb. 22, 1 AT. ist eine 
spatere Variation desselben), sofern bier die Einladung zu- 
nacbst an die Organe der alten Tbeokratie gericbtet ist. 
Ganz unmittelbar aber kniipft Jesus an Jobannes den Tau- 
ier an. Yon den Tagen Jobannis bis zur Gegenwart wird 
das Beicb Gottes mit Gewalt eingenommen und Gewalt 
Braucbende reissen es an sicb ; er ist Elias^ welcber kom- 
men soil (Mttb. 11, 12 u. 14). Im Unterscbiede von den 
obigen Stelien erscbeint bier die Theokratie als ebedem 
nur der Idee nacb vorbanden; aber ibre Verwirklicbung 
(Eroberung; das Bild ist von der Einnabme eines Eonig- 
tbums bergenommen) hat bereits mit Jobannes angefan- 
gen, indem sicb die Menscben drangen, Theil an dersel- 
ben zu baben, und Jesus setzt daber nur fort, was jener 
begonnen. 

Aber nicbt minder wird auf der andern Seite der Ab- 
stand zwiscben der alten und neuen Institution hervorge- 



falschen Zusammenhang mit 19, 27 und 80 gebracht, als sei es ge- 
gen die Lohnsucht der Jiinger gerichtet und als handle es sich um 
den Bang, wahrend doch in dem Gleichnisse selbst nur von einer 
Gleidhstellung der ^u versohiedenen Zeiten Berufenen die Bede ist 
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hoben und zwar schon in der ztiletzt genannten Stelle. 
Der (verhaltnissmassig) gering^re im Reiche Gottes ist 
grosser denn Johannes (V. 11), wobei nur an denAbstand 
der von Jesus und dem Taufer vertretenen Grundsatze 
gedacht sein kann. Der letztere erscheint also hier als 
noch ausserhalb des Reiches Gottes stehend, dieses ist un- 
ter ihm iiberhaupt noch nicht da, sondem hat erst zuer- 
scheinen angefangen. Nicht minder liegt in dem schon 
angezogenen Ausspruche Jesu bei der Abendmahlsfeier ne- 
ben der Analogie doch auch ein Gegensatz, sofern es sich 
um eine neue Weihe des bestehenden Bundes und also 
auch um eine Alteration desselben handelt. Dieser Un- 
terschied zwischen dem alten und neuen Bunde sowie dem 
alten und neuen Reiche (zwischen beiden Begriffen waltet 
ja fast nur ein formeller Unterschied, sofern die Vorstel- 
lung des Bundes aus dem Gesichtspunkte Gottes und der 
Menschen, die des Reiches dagegen aus demjenigen Got- 
tes allein gefasst ist, so dass sie eines Correlates bedarf) 
lasst sich aber kurz dahin fixiren, dass diese auf einem 
duFchaus ethischen Princip beruhen, indem es sich in den- 
selben um die Verwirklichung der ethisch gefassten Idee 
des Menschen und der Menschheit handelt, wogegen in 
der alttestam. Auffassung dasEthische mit der physischen 
Reinheit und der Nationalitat verbunden ist und durch 
einen Eudamonismus beschrankt wird, der dasselbe mehr 
oder weniger zum Mittel fiir die sinnliche Wohlfahrt macht, 
das Verhaltniss zwischen Gott und Menschen statt inner- 
lich rechtlich gefasst erscheint und daher dieFreiheit des 
Individuums dem absoluten Staatsbegriffe geopfert wird, 
Merkmale, welche auch diejenigen Partien der hebraischen 
Literatur nicht yerleugnen, in denen der Ethicismus die 
Oberhand gewonnen hat. Freilich haben wir uns vor der 
Meinung zu hiiten, als huldige Jesus einem abstracten Spi- 
ritualismus, vielmehr erscheint auch bei ihm die ethische 
VoUendung des Menschen verbunden mit derjenigen des 
physischen Daseins, aber diese ist fur ihn nicht der Zweck 
jener, sondem lediglich die Folge, welche gemass der gott- 



187. 

lichen Weltordnimg eintritt. Znr naheren Begrundnng 
dessen yerweisen wir auf unsere friihere AuseiDanderse- 
tzung (Idee des Menschen S. 90 £F.) Der Standpunkt Jesu 
ist klar ausgedriickt in seinem Ausspruche, dass man vor 
aUem nach der Gerechtigkeit des Reiches Gottes streben 
BoUe (Mtth. 6, 33). Zur weiteren Illustration erinnem 
wir noch an folgende Ansspriiche. Einen thut er bei Ge- 
legenheit der Abweienng seiner Herberge suchenden Boten 
in einem samaritanischen Flecken. Hier sagen die Zebe- 
daiden: Willst da, dass wir Feuer vom Himmel herab- 
fahren und sie verzehren heissen, wie auch Elias that. 
Darauf erwiedert Jesus: Wisset ihr nicht, welches Gei- 
stes (Angehorige, Untergebene, Kinder) ihr seid? (Lc. 9, 
52 ff.)^)- ^^^ neue, die pbysische Gewaltthatigkeit und 
das Gesetz der Yergeltung ausschliessende , das Unrecht 
mit Gelassenheit tragende und sittlich iiberwindende Geist 
tritt hier offenbar in Gegensatz zu der alten, durch Elias 
reprasentirten Sinnesweise, und die Aeusserung bildet so« 
mit einen scharfen Contrast nicht allein zum Mosaismus, 
sondem auch zu gewissen Seiten des alten Prophetismus 
und zu seiner Vorstellung vom Reiche Gottes. Eine zweite 
beziigliche Aussage thut Jesus gegeniiber dem ehrgeizigen 
Bestreben der Zebedaiden, sich durch eine Zusage Jesu 
die obersten Ehrenstellen in dem vollendeten Messiasrei- 
che zu verschaffen (Mc. 10, 35 ff.). Der politischen Vor- 
stellung Yon diesem Reiche, welche diese Jiinger unter 
dem Einflusse der alten Staatsidee hegten, stellt hier Je- 
sus den Grundsatz entgegen, dass man in seiner Gemeinde 
gross werde nicht durch Machtubung, sondern durch die 
dienende Liebe, ein Gegensatz, der noch verscharft wird 
durch die Hinweisung auf seine Aufopferung im Tode, 
welche , wie wir sahen , der herkommlichen messianischen 

1) Zwar Bind die letzten Worte nicht allgemein durch die 
Handschriften hezeagt; allein dieselben sind zn originell and cha- 
racteristisch , als dass sie ein spaterer Zusatz sein konnten, und 
wahrscheinlich nor in Folge des Anstosses , den die Abschreiber an 
dem Tadel dee Elias nahmen, ausgefallen. 
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Erwartung schnurstracks zuwider lanft, 1)ei Jesus aber 
ebenfalls auf seinem ToUendeten Ethicismus beruht, sofem 
das Motiv der Aufopferiing das Gesetz der Liebe ist. 
Ebenso weist Jesus da, wo er dem Gebote des Hasses 
gegen den uationalen Feind (denn nur hieran kann Mtth. 
5, 43 ff. gedacht sein, da sich sonst das Gebot nicht aus 
dem alien Testamente ableiten Hesse) dasjenige der Liebe 
entgegenstellt, auf die allgemeinen Liebeserweisungen Got- 
tes bin, antwortet auf das Wort des Pharisaers : Selig ist, 
wer das Mahl halten wird im Reiche Gottes, mit einem 
Gleichnisse, welches die officiellen Vertreter der alien 
Theokratie vom Reiche Goties ausschliesst (Lc. 14, 15 ff.) 
und erwidert auf die Frage der Pharisaer: Wann kommt 
das Reich Gottes, dasselbe komme nicht sichtbarlich (als 
oine sinnliche Erscheinung), sondern innerlich, da es doch 
gegenwartig (in seiner Person) da sei, ohne dass sie es er- 
kannten (Lc. 17, 20 f.; V. 22—25 gehorte urspriinglich 
in einen andern Zusammenhang). Wir werden auf diesen 
Punkt in einem der folgenden Abschnitte wieder zuriick- 
kommen. 

3. Die Reichsidee Jesu nach ihrer Beziehung auf die 

Oegenwart. 

Aus dem zweiten Abschnitie unserer Untersuchung 
hat sich ergeben, dass Jesus das von ihm zu griindende 
Reich in organische Beziehung zur alien Theokratie seizi, 
dass er aber da, wo es sich um den specifisch christlichen 
Begrifif des Eonigreiches Goties handelt, dieses erst durcb 
seine Wirksamkeit in die Wirklichkeit eingefiihrt sein 
lasst. Dagegen ist von anderer Seite die Ansicht verire- 
ten worden, als sei das Reich Gottes im Sinne Jesu eine 
Institution, deren Erscheinung er zwar als durch seine 
Person vorbereitet betrachte, deren thatsachliches Dasein 
er jedoch erst von der Zukunft erwarte ^). Die Betrach- 

1) So vorwiegend zuletzt auch DOch Eeim, Geschichte Jesa von 
Nazara II, S. 62 ff. 
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tuog einer Reihe von Stellen wird uns zeigen, dass diese 
Annahme grundlos ist. Schon in dem RufeGhristi: Das 
Konigreich Gottes hat sich genaht (Mc. 1, 15; Mtth. 10, 
7) deutet der letztere Ausdruck qicht auf die Zukunft, 
sondern auf die Erscheinung des gottlichen Reiches in 
Tinmittelbarer Nahe (vgl. Jes. 13, 6; 40, 9 f.; Lc. 4, 17 
£f.). Schlechthin da ist das Reich Gottes nur desbalb 
Doch nicht, weil die Wirksamkeit Jesu erst im Beginne 
ist. Dagegen steilt Jesus in darauf folgenden Ausspriichen 
das Reich Gottes ais bereits vorhanden dar. Den Ueber- 
gang dazu macht die hypothetische Aussage gegeniiber 
den Pharisaern: Wenn ich durch den Geist Gottes die 
Geister austreibe, so ist demnach das Reich Gottes zu 
each gekommen (Matth. 12, 28), die Gleichnissrede vom 
Samen auf dem Acker, vom Senfkorn, vom Lolch unter 
dem Weizen, vom Netze, vom Schatz im Acker und von 
der Perle (Mc. 4, 26 ff.; 30 ff.; Mtth. 13, 24 ff.; 33, 44 
ff.), wo das Reich Gottes wenigstens als thatsachlich be- 
reits vorhandene Potenz erscfaeint, sowie die sich an die 
letzteren anschliessende Anrede an die Jtinger: Viele Pro- 
pheten und Gerechte haben begehrt zu sehen, was ihr 
sehet, und haben es nicht gesehen (Mtth. 12, 17), wo wir 
das Reich Gottes als Object zu denken haben. Dann ab^ 
folgen Stellen, welche auf der betimmten Voraussetzung 
der Realitat des Gottesreiches beruhen. So die Antwort 
an Johannes den Taufer Mtth. 11, 4 f. und die darauf 
folgende Aussage, dass der Eleine im Reiche Gottes gro- 
sser sei (nicht: sein werde) als er (Mtth; 11, 11). Diese 
Steigerung in den Aussagen Jesu erklart sich aus dem 
wachsenden Erfolge seiner Wirksamkeit, dem er einen be- 
geisterten Ausdruck in den Worten leiht: Ich sah den 
Satan vom Himmel fallen wie einen Blitz (Lc. 10, 18). 
Sehr bestimmt auf die Gegenwart geht dann auch das 
Wort: Sehet, das Reich Gottes ist mitten unter euch (Lc. 
17, 21), sofern Jesus hi6r das Reich Gottes in seiner Per- 
son als dem stellvertretenden Eonige und Stifter desselbein 
(die Deutung »in euch« widerspricht dem Umstande^ dass 
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die Worte an die Pharisaer gerichtet sind) gegenwartig 
denkt, wozu dann noch die bereits oben zusammengestell- 
ten Aussagen kommen, in denen er sich direct oder indi- 
rect als den Messias bezeichnet; denn das Dasein einer 
Reichsgenossenschaft (in den Jiingem) bildet hier jeden- 
falls ein nothwendiges Complement der Vorstellung. Es 
bedarf kaum der Erwahnung, dass diejenigen Ausspriiche, 
worin Jesus das Reich Gottes als zukiinftig darstellt, da- 
mit nicht im Widersprach stehen. Liegt es ja doch in 
der I^atur teleologischer Begriffe^ dass sie gleichzeitig auf 
die Gegenwart und die Zukunft angewendet werden koa- 
nen, sofern sie dort beschrankte, hier voile Realitat besi- 
tzen. Damit hangt es zusammen, dass an einigen Stellen 
der Begriff gleichsam zwischen Gegenwart und Zukunft 
schwebt. So z. B. in der Aufforderung Jesu, nach dem 
Reiche Gottes zu trachten (Mtth. 6, 33), wo schon der 
Zusammenhang die ausscbliessliche Deutung auf die Zukunft 
verbietet, ferner in Mtth. 16, 19: Ich will dir die Scblus- 
sel des Reiches Gottes (Reiches des Himmels) geben, da 
die darauf folgende Hinweisung auf die dem Petrus zu er- 
theilende gesetzgebende Gewalt die Deutung bloss auf die 
Zukunft hindert, das vorangehende: Und die There der 
Unterwelt sollen nicht starker sein als sie (die christliche 
Gemeinde) d. h. diese soil nicht aussterben vor Erschei- 
nung des vollendeten Gottesreiches nicht minder aber auch 
die Beziehung auf die Zukunft begiinstigt, sowie in ein- 
zelnen Stellen der Seligpreisungen (Lc. 6, 21; Mtth. 5, 
10), wo der Zusammenhang der Deutung auf die Zukunft 
giinstig ist, der prasentische Ausdruck aber gleichwohl 
die Theilnahme der Junger an dem Gottesreiche auch 
schon als eine gegenwartige erscheinen lasst. 

Wir werden somit im Folgenden das Gottesreich zu- 
nachst als gegenwartiges zu betrachten haben und dabei 
unser Augenmerk nach einander auf die ideale Gegenwart 
desselben in der Person Jesu , auf seine reale Gegenwart 
im Kreise der Jiinger, auf sein Wesen nach innen und 
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( 

aassen und endlich auf sein YerhaltDiss za der christli- 
cben Gemeinde richten. 



a) Die ideaU Gegenwart des Reiches Oottes in der 

Person Jesu, 

Wir haben bereits oben die Stellen besprocben, in 
den en sich Jesus selbst als Messias bezeicbnet. Diese 
Bezeichnung kann, zumal da, wo der Ausdruck im volks- 
thiimlicben Sinne verstanden ist (Mc. 8, 29 f.; 14, 61 f.; 
15, 2), nur die Bedeutung haben, dass er sich damit 
als den Konig eines noch zu griindenden Reiches darstellt, 
und zwar ist dabei vorzugsweise an das voUendete Got- 
tesreich g^dacht (Mc. 13, 21 vgi. 26). Mit der Vorstel- 
lung Yom Eonigreiche Gottes stimmt dies insofern zu- 
sammen, als er sich als Stellvertreter Gottes in dessen 
koniglicher Wiirde betrachtet, gleichwie die israelitischen 
Eonige als Statthalter (Vicekonige) Jabves, auf des&en 
Throne sie .sitzen, erscheinen (1 Chron. 28, 5; 29, 23). 
Wenn nun Jesus, wie wir gesehen haben, gleichwohl das 
Eonigreich Gottes als bereits tbatsachlich vorbanden an« 
sieht, ohne dass es den Anschein hat, als macbe er einen 
Unterschied zwischen dem Eonigthum Gottes in dem neuen 
ethischen Sinne und seinem eignen Eonigthume, wenn es 
vielmehr als gewiss gelten muss, dass er jenes principiell 
durch seine Person yertreten sein lasst , so leuchtet - ein, 
dass er die Idee des Eonigthumes Gottes nur in einem 
beschrankten Sinne auf die Gegenwart anwendet und zwar 
zunachst so, dass er dasselbe dynamisch in seiner Person 
vorbanden anschaut. Er erscheint mithin gewissermassen 
als Thronpratendent mit anticipirter Annahme des Eonigs- 
titels, eine Vorstellung, welche im Alterthume nahe lag 
(vgl. Lc. 19, 12). Dass dies die Vorstellung Jesu gewe- 
sen sei, lasst sich aus einigen Ausspriichen erkennen. 
Dahin gebort besonders das bereits angezogene Wort an 
die Pharisaer: Das Eonigthum Gottes ist mitten unter 
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each (Lc. 17, 21), da hier nur an die Re&litat desselben 
in seiner Person gedacht sein kann. Ist aber dieser Aus- 
spmch grade im Gegensatze zu der Denkweise der Pha- 
risaer gethan, welche sich dasselbe in sinnlich greifbarer 
Form erscheinend dachten, so ist hier die Meinung 
Jesu die 9 dass in seiner -Person das geistig-ethische Prin- 
cip gegenwartig sei, aus dessen Wirkung das Eonigreich 
Gottes hervorgehen soil. Aber auch das Gleichniss vom 
Senfkorn und vom Sauerteig (Mtth. 13, 31 — 33) gehort 
tbeilweise dahin. Zwar driickt das erstere zunachst 
nur die Wahrbeit aus, dass das Reich Gottes aus kleinem 
Anfange zu grosser Ausdehnuog gelange, aber es ist doch 
nicht zufallig, dass das Bild vom organischen Processe 
des Wachsens hergenommen ist. Sofern vielmehr Jesus 
hierbei sicher daran gedacht hat, dass' in dem Pflanzen- 
keime die Pflanze selbst dynamisch vorhanden ist, erscheint 
ihm auch hier das Reich Gottes als im Princip vorhan- 
den, dieses Princip aber ist nur da in seiner Person, 
-wenn auch dieser Gedanke nicht direct ausgesprgchen ist, 
da das Gleichniss selbst keinen Anhalt zur Deutung des 
Senfkoms direct auf die Person Jesu bietet. Aehnlich 
verhalt es sich mit dem Bilde vom Sauerteige. Mit dem 
Processe der Durchsauerung wird hier die durchdringende 
Kraft des Reiches Gottes verglichen, wobei das letztere 
ebenfalls nur als Princip gefesst sein kann, dessen Tra- 
ger Jesus ist. Beide Gleichnisse konnen also dem zuerst 
genannten Ausspruche zur Erlauterung dienen. 

b) Die reals Gegenwart des Reiches Gottes im Kreise der JUnger, 

Bereits oben haben wir bemerkt, dass diese reale 
Gegenwart ein nothwendiges Complement der idealen bilde. 
Kann ja doch das neue Princip wenigstens von da ab 
nicht mehr als latent in Jesu angesehen werden, wo er 
begonnen hat, dasselbe seinen Jungern mitzutheilen. In- 
dem dasselbe vielmehr in diesen wirksam zu werden be- 
ginnt, tritt es in die Wirklichkeit und es entsteht eine, 
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wenn auch coch so beschrankte, aber doch die Fahigkeit 
der EDtwicklung in sich tragende Reichsgenossenschaft. 
Die reale Gegenwart des Konigthums Gottes kann mithin 
allerdings nur auf seine Jiinger bezogen werden. Wah- 
rend daher Jesus selbst den Taofer noch nicht als Mit- 
glied der neuen Theokratie anerkennt und dem Schriftge- 
lehrten, der die Suprematie des ethiscben Gesetzes iiber . 
Brand- und Bauchopfer hervorgehoben batte, erwiedert, 
dass er nicbt weit vom Reicbe Gottes sei (Mttb. 11, 11; 
Mc. 12, 31 — 34), sind seine Anreden an die Jiinger gra- 
dezu an sie als Glieder des Gottesreiches gerichtet oder 
setzen doch diese Mitgliedscbaft voraus. So schon die 
Seligpreisungen der Bergpredigt (Lc. 6, 20; Mttb, 5, 10), 
welche nur yerstandlicb sind, wenn man sie an die Jiinger 
gerichtet denkt; so ferner das Wort Jesu bei Gelegenheit 
der Schiffspredigt , welches die Volksmasse als solche be- 
zeichnet, die draussen sind, wogegen den Jiingern gesagt 
wird : Euch ist verliehen das Geheimniss des Belches Gottes 
(Mc. 4, 11), da bier der Gegensatz kein anderer als derjenige 
der in und ausserhalb des thatsachlicb vorbandenen Gottes- 
reiches Seienden ist; so nicht minder die Aeusserung Jesu 
iiber die verlangte Tempelsteuer , indem bier die Jiinger 
Jesu mit diesem selbst als Eonigssohne im Gegensatze zu 
den Fremden bezeichnet werden (Mtth. 17, 25 f.). In an- 
dernStellen iiberwiegt zwar die Beziehung auf dieZukunft, 
wie wenn Jesus die Jiinger als die kleineHeerde bezeich- 
net, der das Eonigreich (die Mitgliedscbaft an demselben) 
zu geben dem Vater wohlgefallen babe (Lc. 12, 32), oder 
wenn er in den Seligpreisungen seiner Jiinger den Demii- 
thigen (Duldem) verheisst, dass sie das Erdreich besitzen 
sollen (Mtth. 5, 4)^ aber auch bier erscheint doch die zu- 
kiinftige Mitgliedscbaft wenigstens schon als gegenwartiges 
Anrecht der Jiinger. £s ist aber nicht ohne Bedeutung, 
dass diese Aeusserungen grosstentheils schon zu einer so 
friihen Zeit der Wirksamkeit Jesu auftreten, noch ehe yon 
Seiten der Jiinger ein Bekenntniss seiner Messianitat 
erfolgt ist. Es ist dies ein Beweis, dass Jesus die Idee 

13 
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des Gottesreiches nicht so enge fasste, dass er dieses Be- 
kenntniss zur Bedingung der Mitgliedschaft machte; als 
solche betracfatete er yielmehr allein die Aufnahme des im 
Reiche Gottes geltendeu ethischen Princips (Mtth. 5, 4; 
7 — 10; 6, -33), welches, wenn auch nur in unvoUkommener 
Oder getriibter Weise (Mc. 9, 33 ff.; 8, 32 ff.; 10, 35ff.)i 
auch schon bei den Jiingern vorausgesetzt wird, da sich 
nur bei dieser Annahme die Pradicate erklaren, welche er 
seinen Jiingern gelegentlich gibt. 

c) Das Wesen des gegenwUrtigen Gottesreiches. 

Die bisherige Untersuchung hat uns bereits so weit 
gefiihrt, dass wir im Stande sind, uns das Wesen der von 
Jesu intendirten Reichsstiftung begreiflich zu machen. Die 
Vorstellung eines Konigreiches Gottes, ist, wie wir sahen, 
aus dem Mosaismus entsprungen und formell dem Staats- 
wesen des Alterthums entlehnt; aber sie bildet offen- 
bar schon von vorn herein einen Gegensatz zu diesem^ 
indem an die Stelle der heidnischen Herrscher oder Gott- 
heiten Jahve und sein Gesetz tritt. Dieser Gegensatz tritt 
kraftig hervor, als es sich um Griindung eines menschli- 
chen Eonigthums in Israel handelt, und wird nur dadurch 
iiberwunden, dass die neue Institution der Theokratie ein- 
und untergeordnet wird ^), Wahrend so der Reichsgedanke 
in seiner Integritat erhalten bleibt, empfangt er durch die 
Propheten eine neue Ausbildung, Im Vorstellungskreise 
Jesu tritt jener Gegensatz von neuem und zwar verscharft 
heraus, wofiir wir nur an den bereits oben besprochenen 
Ausspruch Jesu iiber das heidnische Staatswesen (Mc. 10, 
42 ff.) zu erinnem brauchen. Gleichzeitig aber ist bei 
ihm ein Gegensatz gegen die Reichsidee des Mosaismus 
selbst und, wenn auch in geringerem Masze, gegen die 
theokratische Vorstellung des Judenthums iiberhaupt vorhan- 



1) Ygl. meinen Artikel Eonigthum in Schenkels Bibellexikon, 
m, S. 668. 
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den, welcher sich, wie wir bereits oben sahen, dahin fixi- 
ren lasst, dass das Eonigthum Gottes im Sinne Jesu einen 
durchaus ethischen statt politischen Character tragi. Diese 
Aenderung beruht aber im letzten Grunde darauf, dass 
Jesus die Idee Gottes wie die Idee des Menschen einer 
Reform unterwirft. Jene wird principiell als sittlicher 
Wille gefasst, diese erhalt eine durchgreifende Tendenz 
auf Realisation dieses Willens in der Menschheit. Dem- 
gemass verstebt Jesus unter dem Konigreiche Gottes die- 
jenige Zustandlichkeit der Menschen und ihrer socialen 
Beziehungen, wodurch die ethische Idee zum Ausdrucke 
kommt und daber der gottliche Wille die bestimmende 
Macht fiir die Menschheit wird. Diese Zustandlichkeit 
der Menschen kann nur erreicht werden durch das, was 
wir friiher (Idee des Menschen S. 158 ff.) als den sittli- 
chen Process bezeichnet haben , dessen Beginn , causativ 
betrachtet, die Berufung durch das Evangelium vom Rei- 
che Gottes ist, sofern hierdurch die christliche Wahrheit 
in Contact mit dem Subjecte tritt (Mtth. 22, 14) ^). Aus 
dem Standpunkte des Eonigreiches Gottes gefasst, er- 
scheint dieser Prozess objectiv als sich vollziehende Herr- 
schaft desselben iiber das Individuum, subjectiv als Hin- 
gabe des menschlichen Willens an dasselbe. Beiden Auf- 
fassungen hat Jesus in verscbiedenen Ausspriichen Aus- 
druck gegeben, ersterer in dem Gleichnisse von dem Sa- 
men auf dem Acker (Mc. 4, 26 ff.; Mtth. 13, 25 £f.), von 
dem Senfkorn und dem Sauerteige (Mc. 4, 30 ff.; Mtth. 
13, 33), letzterer in dem Gleichnisse von dem Schatze im 
Acker und von den Perlen (Mtth. 13, 44 ff.) sowie in der 
Aufforderung, nach dem Reiche Gottes zu trachten und, 



1) Der Ausspruch steht freilich hier so wenig wie Mtth. 20, 16 
in seinem ursprunglichen Zusammenhange, da an der letztern Stelle 
der Context bloss von einem £intritte zu verschiedener Zeit in die 
sittliche Arbeit, welcher keinen Yorzug begriinden boU, nicht aber 
yon dem Gegensatze der Berufang and Erwahlung redet, an jener 
aber das vorhergehende Gleichniss seinen spateren Ursprung durch 
die doppelte Pointe verrath. 

13* 



196 

wie der Pfliiger den Endpunkt der Furche , dasselbe un- 

verwandt als Ziel im Auge zu haben (Mtth. 6, 33 ; Lc. 9, 

62). Das Reich Gottes erscheint hier einerseits als eine 

Potenz, welche, ihre inhere Kraft entfaltend, sich die 

Menschen dienstbar macht, andererseits als das hochste 

Gut fur den Menschen, dessen Besitz fur ihn den ober- i 

sten Gegenstand des Strebens bildet und um deswillen 

man alles and ere aufopfern soil. Nach ihrem realen Da- 

sein in der Welt betrachtet, kommt diese Potenz zur Er- 

scheinung in der Gesammtheit der von Jesu ausgehenden | 

Wirkungen d. h. in seiner geschichtlichen Personlichkeit 

(Lc, 17, 21), insbesondere in seinem verkiindenden Worte 

(vgL Mc. 4, 26 u. Mtth. 13, 25 mit Mc. 4, 3 ff.), und wir 

haben dieselbe daher oben der Idee des Reiches Gottes 

gleichgesetzt , diesen Ausdruck nicht bloss im subjectiven 

(menschlichen) , sondern auch im objectiven Sinne (die 

Idee als Moment des gottlichen Bewusstseins) fassend, 

wie denn das verkiindende Wort Jesu nicht minder auch 

als Wort Gottes bezeichnet wird (Lc. 11, 28 vgl. Mc. 7, 

13). Die Wirkung des Wortes hat Jesus am sinnigsten 

dargestellt in dern Gleichnisse von dem Samen auf dem 

Acker (Mc. 4, 26 flf.). Wenn ein Mensch den Samen auf 

den Acker gestreut, so schlaft und wacht er Nacht und 

Tag, der Same aber wachst und nimmt zu, ohne dass er 

es selber weiss, und setzt nach einander Halm, Aehre und 

Korner an. Das Reich Gottes erscheint hier als eine 

durch sich selbst mit der Sicherheit einer Naturkraft wir- | 

kende Potenz, welche sich die Menschen unterwirft. Mit ! 

dieser innern Nothwendigkeit wirkt es aber, da Jesus, wie 

wir gesehen haben, jeden aussern Zwang ablehnt, nur da- 

durch, -dass ihm die menschliche Empfanglichkeit entge- 

genkommt d. h. dass die menschliche Natur in einer An- 

zahl von Individuen fiir die Conception der Reichsidee di- 

sponirt ist, was Jesus durch das Bild vom guten Acker, 

auf den ein Theil des Samens fallt (Mc. 4, 8) ausdruckt. 

Ist ja doch die Idee des Reiches Gottes nur eine andere 

Form der Idee des Menschen, sofern jene die Verwirkli- 
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chnDg dieser aus dem Gesichtspunkte Gottes bezeichnet 
(Idee des Menschen S. 119). Die sittliche Qualitat aber, 
welche aus dem etbischen Prozesse im Sinne Jesu fiir die 
MeDschen hervorgebt und daber das berrscbende Princip 
im Qottesreicbe bildet, ist die cbristlicbe Gerecbtigkeit 
(Mtth. 6, 33). Wir konnen diese somit als das Grund- 
gesetz des Gottesreicbes bezeichnen und wenn wir daber 
im Folgenden unsere Erorterung zunacbst auf das innere 
Wesen des Gottesreicbes ricbten, so werden wir unsem 
AusgHDg yon diesem Gesetze zu nebmen baben. 

Einer besonderen Exposition des Begriffes der cbrist- 
lichen Gerecbtigkeit bedarf es bier nicbt mehr, da wir 
dieselbe scbon friiber gegeben baben (Idee des Menscben 
S. 110 ff.); es ist die Congruenz des menscblicben mit 
dem gottlicben Willen im weitesten Sinne, welcbe damit 
bezeiebnet wird. An sicb formaler Natur, empfangt der 
Begriff seinen Inbalt erst von dem Inbalte'des gottlicben 
Willens d. b. durcb die Norm, welcbe Gott gemass seiner 
Idee von dem Wesen des Menscben fiir das menscblicbe 
Verhalten aufstellt und offenbart (vgl. Mttb. 6, 33, wo 
die Gerecbtigkeit nacb der besseren Lesart als Gerecbtig- 
keit Gottes d. b. als von ibm geforderte Gerecbtigkeit be- 
zeiebnet wird). Niese Norm ist aber die unbedingte Liebe 
zu ibm tlnd die bieraus vermoge des gemeinsamen Ver- 
baltnisses der Menscben zu Gott sicb ergebende Liebe zu 
den Menscben. Unsere Betracbtung wird sicb bier der 
Natur des Begriffes vom Reicbe Gottes gemass vorzugs- 
weise auf diejenigen Momente des Principes der Gerecb- 
tigkeit bezieben, welcbe das cbristlicbe Gemeinscbaftsle- 
ben betreffen. Fiir das Uebrige verweisen wir auf unsere 
friiberen Erorterungen (Idee des Menscben S. 90 ff.; 110 
ff.; 171 ff.). 

Ein besonderer Ausdruck fur die Mitgliedscbaft am 
Gottesreicbe findet sicb bei Jesus nicbt, obgleicb es nabe 
gelegen batte, das Wort Biirger bierfiir zu benutzen (vgl. 
Epb. 2, 19), an seine Stelle tritt vielmebr der Ausdruck 
Sobn Gottes ; das Mitgliedsein aber wird als Besitzen des 
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Reiches Gottes oder als Erw&hltsein fiir dasselbe, wobei 
jedoch vorzugsweise an das zukiinftige Gottesreich gedacht 
ist (Matth. 5, 3—10; 22, 14, wo die blosse Berufung fiir 
das Reich den Gegensatz bildet, Tgl. Lc. 10, 21, wo die 
alttest. Vorstellung von Namensverzeichnissen auf himm- 
lischen Tafeln benutzt ist; Lc. 18, 7; Mc. 13, 20 u. 22; 
27), bezeichnet; fiir die wechselseitige Beziehung der Ge- 
nossen des Reiches endlich wird der dem alten Testamente, 
wo er die gemeinsame jiidische Nationalitat bezeichnet, 
entlehnte Ausdnick Briider gebraucht (Mtth, 5, 22; 7, 3 
ff.; 18, 15; 23, 8)^), welcher auf dem Standpunkte Jesu 
die Einheit des religios-sittlichen Lebens ausdriickt (vgl. 
Mc. 3, 35). 

Das fiir das Gesammtleben im Reiche Gottes giiltige 
Gesetz der Gerechtigkeit zerfallt der Natur der Sache 
nach in eine Reihe von einzelnen Qualitaten, deren unter- 
scheidendes Moment in der Verschiedenheit der Objecte 
liegt, worauf dieselbe gerichtet ist, und deren gemeinsa- 
mes materiales Princip die Liebe zu den Briidern ist, 
kraft welcher wir gegen diese dieselbe Werthschatzung 
hegen sollen wie gegen uns und daher ihren Lebenszweck 
in gleicher Weise fordem wie den unsrigen (Mtth. 22, 40; 



1) Des Ausdrnckes Nachster bedient sich Jesu nur, wo er vom 
jiidischen Standpunkte aus redet oder wo er sich an alttest Stellen 
anlehnt (Mtth. 5, 43; Mc. 12, 31; Mtth. 22, 39). Den allgemeinen 
Sinn vom Mitmensch hat derselbe aber so wenig wie das Wort Bra- 
der. Beide bezeichnen vielmehr, wo sie nicht in dem Sinne von 
Freund oder Genosse zu nehmen sind, auf alttest. Gebiete die Ge- 
nossenschaft innerhalb der nationalen Theocratie , auf neutestament- 
lichem das Verhaltniss der Christen zu einander (vgl. fur Bruder 
besonders Mtth. 5, 47; 18, 15 ff. u. 23; auch 26, 40, wo zwar der 
Context nicht urspriinglich ist, aber die >geringsten Briider* die Junger 
Jesu sind; vgl. meine Bemerkungen zu den synopt. Reden Jesu a. 
a. 0. S. 338). Die Auffassung von Nachster im Sinne von Mitmensch 
griindet sich lediglich auf das Gleichniss vom barmherzigen Sama- 
riter, welches, wie die contorte Schlusswendung zeigt, urspriinglich 
in einem andem Zusammenhang stand und gegen die phansaische 
Gerechtigkeit gerichtet war. 
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7, 12). Die Gerechtigkeit besteht demgemass zunachst 
in einer Gesinnung der Liebe, aber sie tritt Dach aussen 
in einem entsprechenden thatigen Verhalten. Sie vermei- 
det die gehassige, den sittlichen Character der Briider 
willkuhrlich negirende Rede (den moralischen Todtschlag: 
Mtth. 5, 22); sie verwirft das antike Gebot der Wieder- 
vergeltung und sucht die gehassige Gesinnung des Bru- 
ders durch Sanftrauth und Edelmuth zu iiberwinden (Mtth. 
5, 39—41 vgl. Ro. 12, 21) i); sie theilt dem hulfesuchen- 
den bediirftigen Bruder mit (Mtth. 5, 42; Lc. 6, 38a); 
sie ist barmherzig im Urtheile iiber dessen Fehler, einge- 
denk der eigenen Fehler (Lc. 6, 36 f.); sie vergibt ihm 
insbesondere auch das ihr selbst angethane Unrecht, wenn 
er, nachdem es ihm yerwiesen worden, Reue empfindet 
(Lc. 17, 9 f.)*), da sie ihrerseits ja auch der Vergebung 
bei Gott bedarf (Lc. 11, 4; Mtth. 18, 21 ff.); sie trach- 
tet nicht danach, zu herrschen und Gewalt iiber Andere 
zu iiben, sondern sie will zu personlicher Geltung einzig 
durch die Forderung kommen, welche sie Andern zu Theil 
werden lasst (Mtth. 23, 8—10; Mc. 10, 42—44)8); gj^ 
vermehrt die sittliche Macht und Herrschaft Gottes unter 
den Menschen dadurch, dass sie das Capital der gottli- 
chen Reichsideen in Umlauf setzt^); sie verleugnet das 



1) Nur im Zusammenhange mit dem chriBtlichen Bruderverhali- 
nisse und der Tendenz anf Ueberwindung der entgegenstehenden 
Gesinnung aufgefasst, hat der Ausspruch Sinn, anderenfalls wiirde 
er die Willkiihr zum Gesetz erheben, Vgl. Idee des Menschen S. 177. 

2) In dem tsiebenmal des Tages« enthalt der Zusatz »des Ta- 
ge8« sine Uebertreibang , welche in dem cod. Sin. fehlt. 

3) Diess ist der richtige Sinn des Ausspruches, der also die 
Personlichkeit und ihre sociale Geltung nicht unterdriicken, sondern 
die letztere auf den ethischen Werth der ersteren basiren will , ein 
Grundsatz yon eminenter Tragweite. 

4) Das ist die Bedeutung der Talente in dem Gleichnisse Mtth. 
25, 14 ff. (Lc. 19, 11 ff. ist eine spatereForm desselben). Gewohn- 
lich werden dieselben auf die geistigen Gaben gedeutet , aber dar- 
anf passt weder die geforderte Yermehruug durch Arbeit noch did 
TorstelluDg des Capitals, welches zum mindesten den Wechslern zar 
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physische Leben, wo es der Dienst Gottes erfordert (Mc. 
8, 33 f.) , schatzt Jesum , sofern er die personliche Er- 
scheiDung des hochsten PriDcips darstellt, mehr als die 
Blutsverwandten (Mtth. 18, 37) und betrachtet den irdi- 
schen Besitz lediglich alsMittel fiir ethische Zwecke, des- 
sen man sich, wenn dieForderung derselben es erheischt, 
entaussern soil (Lc. 12, 21 u. 33; 16, 1 — 9 vgl. Idee des 
Menschen S. 190 ff.). 

Von diesen Merkmalen der Gerechtigkeit ans, vergH- 
chen mit anderweitigen Ausspriichen 'Jesu, konnen wir 
uns ein hinreichend klares Bild davon machen, wie sich 
Jesus das Gemeinschaftsleben in dem von ihm zu griin- 
denden Reiche gedacht hat. Es erbellt zunachst aus dem 
Obigen , dass er weder eine neue Cultusgemeinschaft, 
eine Kirche im spateren Sinne des Wortes, noch eine 
neue Rechtsgemeinschaft , einen Staat im alien und mo- 
dernen Sinne hat griinden wollen, vielmehr tragt die neue 
Gemeinschaft einen durchaus ethischen Character. Ihr 
Grundgesetz ist ja einzig die sittliche Gerechtigkeit (Mtth. 
6, 33; 7, 15; Mc. 3, 34 f.; Lc. 13, 26 f.) d. h. die prin- 
cipielle, aus dem inneren personlichen Verhaltniss der 
Sohnschaft zu Gott als dem Vater emanirende, Sittlich- 
keit, wobei ihm, wie wir anderswo (Idee des Menschen S. 
114 fif.) sahen, die moderne Unterscheidung von Religion 
und Sittlichkeit , welche lediglich die Folge einer Ueber- 
wucherung des ursprunglichen ethischen Characters der 
christlichen Gemeinschaft durch den Cultus ist, feme lag. 



Yerzinsong ubergeben warden soil, wahrend sich bei imserer Dea- 
tung aach dieser Zug sehr gut erklart, sofern damach mindestens 
die Mittheilung des empfangenen Gutes an Andere behufs der Yer- 
mehruDg fur den Besitzer verlangt wird. Auch die Deutung auf 
den groBseren oder geringeren Wirkungskreis (vgL Scholten a. a. 0. 
S. 45) ist nicht zutreffend, weil daza das Yergraben des Capitals 
nicht passt. Uebrigeos ist der wegreisende Herr nicht Jesas, son- 
dem Gott (vgl. Mtth. 21, 34; 9, 87 f.), und die Riickkehr ist daher 
aach nicht anf die Parosie zu deuten , sondem gehdrt zu der Form 
der Parabel. 



J 
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Innerhalb der Reichsgemeinschaft soil sich die Gerechtig- 
keit insbesondere in gegenseitiger Einwirkung und Hiilfe 
zur Ueberwindung leiblicher und geistiger Hemmungen 
des Lebens (Mc. 10, 43 ff.; Mtth. 18, 15 f.; 5, 38—42; 
25, 27) ofifenbaren, und durch die Forderung, welche auf 
diese Weise die Reichsgenossen empfangen, ein den gott- 
lichenWillen in sich darstellendes sittliches Gemeinwesen, 
ein geistiger Tempel (Mtth. 26, 61 vgl. Mc. 14, 58) i) 
hergestellt werden, in welchem Gott als Konig thront (vgl. 
Ez. 43, 7) und welches, von innen nach aussen durch 
Mittheilung des neuen Princips an Juden und Heiden wach- 
send, mehr und mehr einen universellen Character an- 
nimmt. Es ware jedoch der Anschauungsweise Jesu zu- 
wider, wenn dieser Ethicismus im Sinne eines abstracten 
Spiritualismus aufgefasst wiirde. Wie Jesus iiberhaupt 
von dem letztern frei ist (vgl. Idee des Menschen S. 186 
ff.), so auch auf dem vorliegenden Gebiete. So sehr er 
daher auch die sinnliche Aufiassung des Konigreiches 
Gottes ablehnt und ihr einen scharf ausgepragten Ethicis- 
mus entgegenstellt (Lc. 17, 20 f.; Mtth. 20, 25 ff. ; Lc. 9, 
54 f.; 12, 13 ff.), so bildet doch die Aufhebung des psy- 
chischen und leiblichen Uebels mit ein Moment seiner 
Weltidee (Lc. 6, 21b; Mtth. 12, 28; Mtth. 19, 29), und 
er legt daher auch zu ihrer Hebung selber Hand an. 
Freilich haben wir dies nicht so anzusehen, als sei Jesus 
die Forderung des physischen Wohles Selbstzweck gewe- 
sen, vielmehr hat er offenbar das Uebel nur nach der 
Seite betrachtet, wonach es eine Hemmung des geistigen 



1) An der Aathenticitat des Anssprncbes Jesa iiber das Abbre- 
cben des alien Tempels und den Auf baa eines neuen zu zweifeln, 
ist kein Grand vorbanden, da derselbe ganz den Character ecbter 
Ausspriiche Jesu tragt. Zwar rechnen die fivangelisten denselben 
zu den fiftlschen Zeugenaussagen (Mc. 14, 57; Mtth. 26, 60), doch 
wohl nur, well er im Sinne eines gewaltsamen Abbruches des Tem- 
pels gefasst wurde, wogegen die Idee eines tempellosen Gottesdien- 
stes in dem zukiinftigen Gottesreiche ja auch den Propheten nicht 
fremd ist. 
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Lebens und der thatigen Ausubung der Gerechtigkeit ist, 
wie seine Heilungen sich ja auch nur auf solche Uebel 
beziehen, deren Wurzel in Zustanden psychischer und 
sittlicher Art liegt und die von ihm angewandten Mittel 
gleicher Natur sind (Mc. 5, 28 u. 34; Lc. 13, 16; Mtth. 
12, 28) u. 11, 2 — 5, wo das »8ehen und horen* schwer- 
lich echt ist, vielmehr Jesus, von den ausseren Heilungen 
ablenkend, auf die innern hinweist^). Ein Gleiches gilt 
von denn sinnlichen Formen, in welchen ihm das gottli- 
che Reich erscheint. Der ethische Character desselben 
schliesst diese Formen nicht allein nicht aus, und wir 
haben daher in dieser Beziehung keinen Zwiespalt in der 
Anschauungsweise Jesu zu constatiren *) , sondem er for- 
dert dieselben, um in die ErscheinuDg treten zu konnen. 
Freilich tragen diese Formen die Farbe der Zeit und sie 
sind daher allerdings nur als zeitgeschichtlicher Ausdruck des 
Princips zu betrachten, aber so wenig sie daher mit diesem 
letzteren untrennbar verbunden sind, so wenig sind sie 
im Interesse einer spiritualistischen Deutung des Urchri- 



1) Es ist hier nicht der Ort, auf die Frage nach der Geschicht- 
lichkeit der berichteten Heilungen Jesu einzugehen. Wir bemerken 
daher nur, dass wir principiell bloss diejenigen unter den erzahlten 
Heilungen fur geschichtlich halten , welche den oben angegebenen 
Character an sich tragen. Wie Berichte dieser Art durch authenti- 
sche Aeusserungen Jesu selbst gedeckt sind (Mtth. 11, 21 u. 28; 
Lc. 13, 32; Mtth. 12, 32), so ergibt sich die Nichtgeschichtlichkeit 
des Uebrigen aus der ablehnenden Haltung Jesu gegeniiber dem 
Yerlangen, sich durch Zeichen zu beglaubigen (Mtth. IQ, 2 — 4; Lc. 
11, 30—32; Mtth. 11, 6 vgl. 1 Cor. 1, 22), denn da Jesus sich die 
von ihm verrichteten Erafbthaten nicht ausschliesslich zuschreibt, so 
kann er diese nicht als Zeichen im Sinne seiner Gegner betrachtet 
haben. 

2) Auf einen solchen Dualismus scheint auch Eeim hinausza- 
kommen (Geschichte Jesu II, S. 46 ff.) und zwar um so mehr , als 
er eine Reihe von sinnlich gefarbten Ausspriichen benutzt, welche 
wir nicht fur geschichtlich halten konnen. In Wahrheit besteht die- 
ser Dualismus nur fur uns, die wir um deswillen, well der thatsaoh- 
liche Yerlauf der Geschichte der Anschauung Jesu nicht entsprochen 
hat, das Prinoip von seiner zeitgeschichtlichen Form trennen mussen. 



203 

stenthums fur schlechthin bedeutungslos zu erklaren, Bon- 
dern bilden vielmehr einen triftigen Beweis dafiir, dass 
Jesus sich Inueres und Aeusseres, Geistiges nnd Sinnliches, 
Princip und Form in organischer Verbindung gedacht und 
dem mittelalterlichen Dualismus zwischen Geistlichem und 
Weltlichem fern geblieben ist, denn was fur die entgegen- 
gesetzte Aufifassung angefiihrt wird, beruht theils auf 
einer falschen Auslegung der beziiglichen Ausspriiche, 
theils iibersieht es, dass es sich in denselben lediglich 
um den ethischen Gegensatz zu der noch nicht christia- 
nisirten Welt handelt, um einen Gegensatz also, welcher 
nicht metaphysischer ,' sondern geschichtlicher Natur ist 
und in der Zukunft aufgehoben werden soil (vgl. Idee des 
Menschen S. 186 ff.). Zwar werden wir uns hiiten miis- 
sen, Ausspriiche wie der: Selig seid ihr Armen (Gedriick- 
ten), denn eurer ist das Reich Gottes, ihr Hungernden, 
denn ihr soUt satt werden, ihr Weinenden, denn ihr wer- 
det lacben (Lc. 6, 20) oder die Verheissung, dass die, 
welche ihren Besitz oder ihre Verwandten um seinetwillen 
verlassen, es hundertfach zuriickempfangen (Mtth. 19, 29; 
die Form des Ausspruches bei Marcus 10, 29 f., welche 
ganz materiell klingt, ist ihrem ganzen Wortlaute nach 
minder urspriinglich) , schlechthin materiell aufzufassen, 
da dies der Denkweise Jesu widersprache, welche das Ma- 
terielle nur in strenger Unterordnung unter das religiose 
Verhaltniss zu Gott denkt und daher principiell nur in der 
inneren Einigung mit Gott den Ersatz fiir die Noth des 
gegenwartigen Lebens erblicken kann (vgl. besonders Lc. 
12, 13—21; Mtth. 6, 32; Lc. 16, 9); aber nicht minder 
verkehrt ware es, in der Weise des Spiritualismus nur 
hieran zu denken, vielmehr driicken jene Ausspriiche bloss 
in tropischer Form den Gedanken aus, dass ihnen Befriedi- 
gung und Ersatz werden soUe, so dass das Gefiihl der Ent- 
behrung aufhore. Dies liesse sich z. B. in Betreflf derver- 
lorenen Verwandten verwirklicht denken durch die christ- 
liche Bruderliebe, welche die entstandene sociale Liicke 
ausfiillt, in Betrefif des eingebiissten Besitzes durch die 
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briiderliche UnterstutzuDg und dutch den empfangenen 
Ersatz an geistigen Giitern. Nicht anders verhalt es sich 
aber auch beziiglich der socialen oder politischen Formen 
des neuen Reiches. Er verschmaht es nicht, sich als den 
Messias bezeichnen zu lassen, weist die ibm von seinen 
Jungern und von den Kindern im Tempel dargebrachte 
Ovation bei seinem letzten Einzuge in Jerusalem nicht zu- 
riick ^), kennt eine gesetzgebende und disciplinarische Tha- 
tigkeitim Eeiche Gottes (Mtth. 18, 17 f. vgl. 16, 19), weiss 
um einen verschiedenen Rang der Jiinger in demselben 
(Mc. 10, 43 f.; Mtth. 5, 19; 11, 11), bestreitet die Steuer- 
pflichtigkeit seiner selbst und seiner Jiinger an den Tempel 
(Mtth. 17, 25 f.) und denkt sich das vollendete Konigreich 
Gottes, wie wir sehen werden, keineswegs ohne irdisch- 
sinnliche Gestalt und Form, so sehr er auch die Herstel- 
lung eines Weltreiches im judaistischen oder heidnischen 
Sinne ablehnt (Mtth. 23, 8—10; 22, 21; Mc. 10, 42 f.; 
Lc. 17, 20). Es ware kurzsichtig, hierin einen nicht uber- 
wundenen Rest der traditionellen jiidischen Eschatologie 
zu sehen, vielmehr hat Jesus in gesunder Verbindung des 
Geistigen und Sinnlichen den ethischen Inhalt nicht ohne 
entsprechende aussere Formen gedacht. Ueber die Art 
der Organisation der neuen Theokratie hat freilich Jesus 
keine Vorschriften gegeben*), aber er hat deshalb nicht 
iiberhaupt eine solche Organisation verworfen, sondem 
ihre Herstellung der freien Entwicklung des christlichen 
Geistes iiberlassen. Wie er sich dieselbe gedacht, darauf 
lasst sich aber immerhin von den von ihm vertretenen 



1) Die Ansicbt, als habe Jesus bei diesem Einzuge eine politi- 
sche Action beabsichtigt, darf als aufgegeben betrachtet werden. 
Zxx ihrer Widerlegung genugt schon der Umstand , dass in dem Be- 
richte die ihm dargebrachte Ovation nicht als von ihm veranlasst 
erscheint, wie sie denn ja anderenfalls auch in einem unlosbaren 
Widerspruche zu den vorhergehenden Leiden sverkiindigungen stande. 
Es ist aber auch wahrscheinlich , dass der Einzug auf einem Esel 
ein mythischer Zusatz nach der bekannten Stelle aus Sacharja ist, 
da eine solche Schauauffiihrung der Denkweise Jesu widerspricht. 

2) Vgl. Idee des Menschen S. 175 f. 
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Principien ans schliessen. Er hat sich die neue Theocra- 
tie offenbar als eine freie, jeden physischen Zwang aus- 
scbliessende, Association der Christen Torgestellt, zerfallend 
in lokale Gemeinschaften (Gemeinden, eigentlich Yersamm- 
lungen: Mtth. 16, 18; 18, 17), mit der Israelitischen 
Stammgemeinde als Ausgangs- und Mittelpunkt (Mtth. 15, 
26; 10, 5), sich seiber von innen heraus organisirend 
durch die Wahl von Vorstehern nach dem Vorbilde der 
Synagogengemeinde (hierauf lasst schon der Ausdruck ix- 
xX^ala und die Anwendung desselben in Mtth. 18, 17 
schliessen), ohne politische Gewaltiibung, obschon freilich 
nicht ohne Verschiedenheit der personhchen Geltung der 
Einzelnen, mit ihm seiber als, das neue Princip personlich 
in sich darstellendem, Oberhaupte (Mtth. 18, 20; 23, 8 u. 
10), die Nationalitaten zur Gemeinschaft des religios-ethi- 
schen Lebens verbindend (Lc. 13, 29; Mc. 13, 10), zu 
universeller Herrschaft iiber die Erde tendirend (Mtth. 5, 
4) und sich nach innen ausbauend durch eine Manigfal- 
tigkeit sitthcher Thatigkeiten. 

Werfen wir von hier aus einen Blick auf das Ver- 
haltniss der neuen Theocratie zu den vorhandenen socia- 
len Einrichtungen , so ist klar, dass dasselbe fast durch- 
weg ein gegensatzliches ist. Von dem patriarchalischen 
Wesen der antiken Gesellschaft und zwar insbesondere 
auch der israelitischen, welche die Personlichkeit in der 
Familie aufgehen liess, unterscheidet sich die christliche 
durch das Princip der freien , nur religios-ethisch gebuh- 
denen, Personlichkeit und der selbstandigen , nicht durch 
das Sonderleben der Familie und den autonomen Willen des 
Familienhauptes gehinderten, Bewegung und Association 
(Mtth. 10, 25—37; Mc. 3, 34 f.), was im Grunde so viel 
als die Auflosung der antiken Gesellschaft bedeutet. Ist 
ferner die antike Gesellschaft aristokratisch verfasst , so 
ist die neue dagegen demokratischer Natur, sofern die 
Verschiedenheit der personlichen Geltung sich hier nur 
auf den differenten ethischen Werth der Menschen gr lin- 
den darf (vgl. noch Mtth. 19, 30 welcher Ausspruch ge- 
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gen die Privilegien der hierarchischen Stande in Israel ge- 
richtet ist) , was sie freilich nicht minder auch von der 
naturalistisch gefassten, auf der vorausgesetzten natiirli- 
chen Gleichheit aller Menschen basirenden, Demokratie 
unterscheidet. Gegen die Nationalitat verhalt sich zwar 
Jesus, wie wir sahen, nicht indifferent, das Zeichen der 
hebraischen Nationalitat, die Beschneidung, lasst er unan- 
getastet, und seinem patriotischen Gefiihle gibt er gele- 
gentlich Ausdruck (Lc. 19, 41 f.), aber er kann sie doch 
nicht fiir die Grundlage des neuen Reiches angesehen ha- 
ben. Ist als soiche vielmehr lediglich die religios-ethische 
Disposition der einzelnen Individuen zu betrachten, so 
durfte er zwar seine personliche grundlegende Wirksam- 
keit auf die israelitische Nation wegen ihrer durch eine 
lange Vorbereitung bewirkten grosseren Receptivitat fiir 
das neue Princip beschranken, aber er vermochte dies 
doch eben nur aus einem geschichtlich - padagogischen 
Grunde und konnte der Nationalitat mithin nur eine un- 
tergeordnete Bedeutung zuschreiben. Hierdurch wird aber 
auch schon die Stellung der cbristlichen Theokratie zu 
dem antiken Staate und zu dem Staate uberhaupt mitbe- 
stimmt. Ist der Staat an die Nationalitat gebunden, so 
ist dagegen das Konigreich Gottes universellerNatur; be- 
ruht der antike Staat, insbesondere der heidnische, auf 
demRechte des Starkeren, so dieses auf dem Princip des 
gemeinsamen ethischen Lebens; erhebt dort hauptsachlich 
der physiche Vorzug, so hier einzig die sittliche Leistung; 
empfangt dort die Person ein Recht der freien Existenz 
nur durch ihre biirgerliche Stellung, so hier durch ibr 
Sohnesverhaltniss zu Gott; bildet im Staate das Recht 
das Fundament, so im Reiche Gottes die Ethik (Mtth. 5, 
38 — 41). Fast nicht minder gegensatzlich ist aber das 
Verhaltniss Jesu zu der judischen Theokratie seiner Zeit. 
Schon oben haben wir dies an einer Reihe von Aus- 
spriichen nachgewiesen ^). Wahrend er der Masse ge- 



1) Ygl* aach »Idee des Menschen« S. 90 S. 
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genuber, die er fiir nicht disponirt halt zur Aufnahme 
des neuen Princips, in seinem Urtheile iiber die bestehen- 
den Einrichtungen uDd Zustande des theokratischen Ge- 
meinwesens schonend verfahrt^), iibt er da, wo er seine 
Grundsatze rein darlegt, an denselben eine strenge Kri- 
tik. Er geisselt die hierarchisch-heuchlerische Gesinnung 
der Hohenpriester und Schriftgelehrten, entlarvt die Pha- 
risaer, verwirft den Naturalismus der Sadducaer, verneint 
die Privilegien der herrschenden theokratischen Stande, 
umgibt sich mit Abtriinnigen vom Gesetz (Siindern und 
Zollnern)*), erkennt den Speisegesetzen, der Sabbathfeier, 
den Fasten keinen religiosen Werth zu, will an die Stelle 
des alten Tempelcultus einen neuen setzen und verkiindigt 
die Zerstorung Jerusalems. Die von ihm zu griindende 
Theokratie aber ist keine solche im antiken Sinne des 
Wortes, kein cultischnational-hierarchisches Gemeinwesen, 
sondern eine durch freie Association hergestellte Gemein- 
schaft der sittlichen Hingabe an den sittlich gefassten gott- 
hchen Willen und deren Auswirkung in der praktischen 
Das Konigreich Qottes entfaltet sich nach der An- 
schauung Jesu in Zukunft zu verschiedenen localen Ge- 
meinschaften, welche er mit dem der jiidischen Synagoge ent- 
lehnten Ausdrucke Gemeinde (Versammlung) bezeichnet *). 
Eine solche Localgemeinde hat Jesus offenbar im Sinne, 
wenn er sagt, der die Zurechtweisung ablehnende Bruder 
soUe vor die Gemeinde gestellt werden (Mtth. 18, 17), da 
Gerechtigkeit. 

1) Vgl. a. angef. 0. S. 176 f. 

2) Dass» Sander « stehender Ausdruck fur die die Mosaischen Vor* 
schrifben verletzenden und heidnischer Lebensweise ergebenenJuden 
war, geht aus Henoch , den Psalmen Sal. und dem B. der Weisheit 
hervor (vgl. unsere obigen Erorterungen fiber diese Biicher und 2. 
Mace. 2, 44 u. 48). Aber auch die ZoUner mussten als Abtrunnige 
gelten , weil sie als Juden in romischem Staatsdienste standen. 

3) Es ist gar kein Grund vorhanden, den betrefi'enden Aussprii- 
chen Jesu die Authenticitat abzusprechen , wie es u. a. von Baur 
gescbehen; denn dass Jegus nicht an die zukiinftige Bildung christ- 
licher Gemeinden gedacht haben soUy ist eine uumogliche Annahme. 
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die Gemeinde hierbei in der Weise der Synagoge gedacht 
ist. Dagegen konnte es in der Anrede an Petrus: Auf 
diesen Felsen (Grundstein, vgl. R6. 9, 33; 1 Petr. 2, 8) 
will ich meine Gemeinde bauen (Mtth. 16, 18) scheinen, 
als sei bier die christliche Gesammtgemeinde gemeint; 
allein es ist docb offenbar, dass Jesus bier die in der 
Bildung begriffene, aus dem Kreise seiner Jiinger hervor- 
gehende Urgemeinde im Auge hat, welche zwar als cbrist- 
liche Muttergemeinde die Gesammtgemeinde reprasentirt, 
aber docb an sich Localgemeinde ist. Zugleicb geht aus 
diesem Ausspruche hervor, dass, obwobl in der Anschau- 
ungsweise Jesu, aucb abgeseben von dem localen Charac- 
ter der Gemeinde, nicht der moderne Unterschied zwischen 
Eeich Gottes und kirchlicber Gemeinde obwaltet, da er 
sich die letztere ja nicht vorwiegend oder ausschliesslicb 
als cultische, sondern als religios-sittliche Gemeinscbaft 
im weitesten Sinne gedacht bat, dennoch beide nicht obne 
Weiteres fiir ibn identisch sind; denn wahrend das Reich 
Gottes, wie wir geseben baben, i^cbon als thatsacblich 
Yorbanden erscbeint, wird die Gemeinde als eine nocb zu 
bildende dargestellt. Dies bat aber seinen Grund darin, 
dass der Ereis seiner unmittelbaren Jiinger sich erst durch 
Ausbreitung des Evangeliums zur Gemeinde zu entwickeln 
batte, dass es erst zu einem bestimmten Bekenntnisse sei- 
ner Messianitat unter den Jiingern kommen musste, wie 
es Petrus zuerst ablegte, und dass nocb keine selbstan- 
dige Organisation auf Grund dieses Bekenntnisses «tatt- 
gefunden batte. Diese letztere konnte ja erst eintreten, 
nachdem Jesus nicht mehr personlicb unter ihnen gegen- 
war tig war (vgl. Mtth. 18, 20) und die von ihm erwar- 
tete Trennung (Ausstossung) von der Synagoge (Matth. 
10, 29 f.; Mc. 13, 9 u. 13) stattgefunden. Wir konnen 
darnach die christliche Gemeinde bezeichnen als die lo- 
kale Organisation des gottlichen Reiches, wogegen die 
Verbindung der Gemeinden zu grosseren Organismen oder 
zu einem Gesammtorganismus (Kircben und Kirche) jen- 
seit des Gesicbtskreises Jesu liegt. Ueber die Einrich- 
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tinig dee Gemeindewesens im einzelnen finden sich keine 
Andeutungen bei Jesus, doch ist anzunebmen, dass er 
sich dieselbe nach Art der Synagoge, welche dann auch 
in der Folge das Vorbild fiir die christliche Gemeindever- 
fassung wurde, gedacht hat. Die Ton der Hierarchie un- 
abhaDgige, auf freier Association bemhende and sich durch 
ihre Organe selbst regierende SynagogengemeiDde ent* 
sprach ja auch den Yorstellungen Jesu von dem Wesen 
der christlichen Gemeinschaft. Wie daher die Synagoge 
fiir ihren Ereis legislatorische Competenz in Form des 
Bindens und Losens (des Verbotes und der Gestattung in 
der Sphare des sittlichen Lebens) hatte, so denkt er sich 
auch die christliche Gemeinde als eine gesetzgebende (Mtth. 
16, 19; 18, 18). Und nicht minder setzt er in seiner Ge- 
meinde ein disciplinarisches Verfahreo voraus, wonach 
hartnaekige Siinder, welche den Ausspruch der Gemeinde 
nicht horen, von derselben ausgeschlossen werden (18, 17). 
Freilich unterscheidet sich dann schon formell die christli- 
che Gemeinde von der Synagoge dadurch, dass sie zugleich 
liber die Aufnahme der Mitglieder entscheidet, wahrend 
jene, abgesehen von den Proselyten, durch die Beschnei- 
dung constituirt wird, denn dass das Wort Jesu anPetrus: 
Und ich will dir die Schliissel des Reiches Gottes geben 
(Mtth. 16, 19) auf die Aufnahme neuer Mitglieder zu deu- 
ten sei, ist nicht zu bezweifeln*). Im Uebrigen aber bil- 
det die christliche Gemeinde sogar einen scharfen Ge- 
gensatz gegen die jiidische Synagoge. An die Stelle des 
Wiedervergeltungsrechtes , welches mit der jiidischen Ge- 
setzgebung und Tradition auch die Synagoge beherrschte, 
tritt in der christlichen Gemeinde der Grundsatz der das 



1) Der Aasdruck > Reich Gottest (Himmelreich) , wo wir Ge- 
meiude erwarten warden, ist dem nicht entgegen, sofern die Zuge- 
horigkeit zur christlichen Gemeinschaft fur den Gesichtskreis Jesu 
identisch ist mit dem Biirgerrechte im Reiche Gottes, denn dass 
hier lediglich yon einer Competenz fur den Bereieh der Gemeinde 
za denken sei, geht aus dem Zusammenhange mit dem vorgehen- 
den (vgl. 18, 18) und nachfolgenden Verse henror. 

u 
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Bo86 uberwindenden Liebe und der Vergebung gegeniiber 
dem Reuigen (Mtth. 5, 38—41; Lc. 17, 3 f.), an die Stelle 
des bloasen Verbotes der bosen That das Verbot auch 
der bosen Gesinnung (Matth. 5, 21 ff.). Wie diese 
Ausspruche Jesu nur verstandlich sind, wenn sie als an 
die Mitglieder der neuen Theokratie gerichtet erscheinen, 
so wird iiberhaupt die etbische Gesetzgebung Jesu nur 
begreiflich, wenn sie auf die christliche Gemeinde bezogen 
wird, wie wir anderwarts gezeigt haben (Idee des Men- 
schen S. 176 f.)- 

Sofern das Eeich Gottes im Sinue Jesu eine neue, 
auf das eigenthiimliche christliche Princip , welches bless 
im Besitze der JiiDger ist, gegriindete Institution bildei, 
tritt es in Gegensatz zu der es umgebenden Welt. Dass 
dieser Gegensatz aber ein rein ethischer ist und nicht 
auf einem metaphysischen Dualismus von Geist und Ma- 
terie beruht, haben wir schon oben gesehen^). Ein ali- 
gemeiner Ausdruck hierfiir, wie ihn der spatere neutestam. 
Begriff Welt, besonders bei Johannes, bietet, ist in den 
Reden Jesu nicht vorhanden (auch nicht Mtth. 5, 14, wo 
es im gewohnlichen Sinne steht) , vielmehr bewahrt sich 
auch darin die praktische Natur seines Unterrichtes, dass 
er sich solcher theologisch gefarbten Begriffe nicht be- 
dient^). Es liegt in der Natur der Sache, dass der ge- 
nannte Gegensatz dem Grade nach ein sehr verschiedener 
ist, je nach der Stellung, welche die verschiedenen Indi- 
viduen und Klassen von Menschen zu dem neuen Princip 
einnehmen. Im scbarfsten Gegensatz zu demselben stehen 
das des ethischen Lebens entbehrende vulgS.re Heiden- 
thum (Mtth. 6, 31 f.; Mc 10, 42), der Materialismus der 
Reichen (Mc. 10, 25), das stolze, rituelle und heucbleri- 



1) Ygl. aach unsere frdhere Erorterang hieriiber: Idee desMen- 
sohen S. 186 ff. 

2) Selbst der Aasdriicke tgegenwartiges and zokunftiges Zeit- 
alter « bedient sich Jesus in den altesten Tezten der bezuglicben 
Aasspriiche Jesa nicht, da aach Lc. 16, 8 zu yermuthen ist) dass 
der Ausdruck bier aus spaterer Zeit siamme. 
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sche Wesen der jiidischen Hierarchen, insbesondere der 
Pharisaer (Mtth. 23, 13), und die Stumpfheit der jiidischen 
Volksmasse (Mc. 4, 11 f.). Anders istschon dieStellung, 
welche die ZoUner und Sunder zu Jesu einnehmen. Ob- 
wohl sie auch nach den Aeusserungen Jesu nicht lediglich 
als Verkannte erscheinen (Mc. 2, 16 f.; Mtth. 21, 29; Lc. 
15, 11 ff. vgl. V. 1 f.; 19, 8), 80 sind sie doch disponirt 
fiir das Reich Gottes und zwar wohl grade deshalb, weil 
ihre Lossagung von den jiidischen Religionsformen sie um 
so empfanglicher fiir die Ethik Jesu gemacht hatte. Wie- 
der eine andere Stufe vertritt der Schriftgelehrte^ welcher 
die Suprematie des sittlichen Handelns iiber das Opfer- 
wesen erkannt hatte. Indem ihm Jesus sagt: Nicht welt 
hist du Yom Reiche Gottes (Mc. 12, 34), hat er offenbar 
das im Sinne, dass jenem noch die Einsicht in die speci- 
fisch christliche Idee und in seine eigne Personlichkeit 
fehlte. Aehnlich verhalt es sich mit Johannes dem Tau- 
fer, den er trotz des gespendeten Lobes doch fiir kleiner 
erklart als den verhaltnissmassig Kleineren im Reiche Got- 
tes (Mtth. 11, 11 vgl. Idee des Menschen S. 104 ff.). In- 
dem so Jesus verschiedene Stufen der religiosen Entwick- 
long und der Annaherung an sein Princip anerkennt, ist 
er frei geblieben von dem dogmatischen Rigorismus, der 
die Kirche in contraren Gegensatz zur Welt stellt. 

Aber noch einen anderen Gegensatz' haben wir hier 
zu beriihren, der nicht minder scharf hervortritt in den 
Reden Jesu. Es ist der Gegensatz gegeu das Reich des 
Satans und seiner Damonen. Die Vorstellung von dem- 
selben fand Jesus im Hebraismus vor. Die ersten Ele- 
mente derselben bieten schon die althebraischen Yorstel- 
lungen vom Satan als dem im Dienste Gottes stehenden 
Widersacher Und Verklager der Menschen bei ihm (Hi. 
1 f.; Sach. 3, 1 ff.; 1 Chr. 21, 1), von den Strafengeln 
als Vollstreckem des gottlichen Zornes an den Menschen 
(Ri. 9, 23; 1 Sam. 16, 14; 2 Kon. 19, 35; Ps. 78, 49) 
und von den Seirim, bocksahnlichen Wesen (wohl urspriing- 
lich Gottheiten) des volksthiimlichen Glaubens (Lev. 17, 

X4* 
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7; Jes. 13, 21; 34, 14; 2 Chn 11, 15) so wie von den 
Schedim d. h. Dnholden oder Verderbern (Deut. 32, 17; 
Pb. 106, 37). Dieselben empfingen dann unter dem Ein- 
flusse der persischen Vorstellungen von Ahriman nnd den 
ibn umgebenden Devs ibre weitere Ausbildung, wie die 
griecbiscbe Bibeliibersetzung (vgl. Ps. 106, 37; 91, 60; 
78, 49; 1 Sam. 16, 16 u. 23) und das Buch Tobit (3, 8; 
6, 7 ff.), welche zuerst den Namen Damonen einfiibren, 
besonders aber das Reich Henoch (Cap. 6 flf. vgl. oben), 
wonach die bosen, die Menscben zur Ungerecbtigkeit ver- 
fubrenden Engel einen geordneten Staat bilden, endlich 
aucb das Buch der Weisheit, welches den Teufel 
bereits als Urbeber des Todes durch Verlust der den 
ersten Menscben verheissenen seligen Unsterblichkeit ein- 
fiihrt (2, 20), zeigen. Obgleich der Monotheismus dadurch 
nicht gefahrdet wird, so ist doch nicht zu leugnei\, dass 
die bosen Geister bier in relativer Selbstandigkeit nnd 
als eine von Gott zu iiberwindende Macht erscheinen. 
Nacb den Spuren bei den Synoptikern, bei Josephus und 
im Talmud^) zu urtbeilen, hat zur Zeit Jesu der Glaube 
an Damonen eine sebr ausgebildete Gestalt erlangt. Sie 
bilden ein Reich , an dessen Spitze der nacb einer phoni- 
zischen Gottbeit als Belzebul bezeicbnete Satan stebt (Mc. 
3, 22) und wobnen urspriinglicb in der Wiiste, nebmen 
aber lieber Besitz von den Menscben (Mtth. 12, 43 f.), 
indem sio in denselben Verriicktheit und Melancholie er- 
zeugen (Mc. 3,21f.; Mtth. 11, 18 vgl. 1 Sam. 16, 14 ff.)«). 
Der Grund dieses Glaubens liegt offenbar in der Erschei- 
nungsweise der betreffenden Krankheiten. Da bei densel- 
ben das verniinftjge Bewusstsein unterdruckt ist, so nimmt 
der Damonenglaube der mythischen Vorstellungsweise ge- 

1) Vgl. Keim, Geschichte Jesu II, S. 187; 198 f. 

2) Nur diese beiden Uebel lassen sich mit kritisch gesioberten 
AuBspriichea Jesu belegen, mag aucb der Damonenglaube der da- 
n^^ligen Zeit noch weiter gegangen sein. £s sind dies aber zugleicb 
diejenigen Uebel, bei denen eine psycbologische Erklarung der Hei- 
long keine Schwierigkeiten hat. 
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mass an, dass eine frexnde Personlicbkeit^ von den Kran- 
ken Besitz genommen babe. Es leidet keinen Zweifel, 
dass Jesus sicb die Vorstellung von dem Satan und sei- 
nen Damonen angeeignet bat. £r siebt im Geiste den 
Satan zum Zeichen seiner zukiinftigen Vernicbtung vom 
Himmel fallen, als die zuriickkebrenden Jiinger bericbten, 
dass es ibnen gelungen, Geister auszutreiben (Lc. 10, 18); 
er geht in seiner Disputation mit den Pbarisaern, als sie 
ibm Besessenbeit durcb den Herrscher der Damonen, in 
dessen Kraft er die demselben untergebenen Damonen 
austreibe, vorwerfen, auf diese Vorstellung von einemRei- 
cbe Satans ein, obne dass sicbtbar wiirde, dass er dieselbe 
lediglicb als Form benutzte fiir seine Gedanken (Mc. 3, 
22—26; Mttb. 12, 27—29), denn in der folgenden Rede 
(Mttb. 12, 43—45) gibt er der Vorstellung nur eine etbi- 
scbe Wendung; er vollziebt Heilungen von Damoniscben, 
obne ixgendwie den Damonenglauben anzutasten (Mc. 1, 
32; 5, 1 ff.; Mttb. 15, 23 ff.), und setzt solcbe Heilungen 
aucb bei andern voraus (Mttb. 12, 27; Mc. 9, 18 ff.). Es 
ist bei diesen Ausspriicben wohl zubeacbten, dass inden- 
selben der Satan und seine Damonen lediglicb als Urbe- 
ber psycbiscber Uebel, nicbt aber als Urbeber und For- 
derer der Siinde erscbeinen, denn der Aussprucb Mttb. 
12, 43 — 45 entbalt eine bildlicbe Anwendung des Damo- 
nenglaubens*). Der Grund dieser Aenderung ist offenbar 
seine streng etbiscbe Anscbauungsweise , welcbe den Ur- 
sprung der Siinde lediglicb in den Menscben setzt (vgl. 
Idee des Menscben S. 128 ff.). Gleicbwobl kann Jesus 
die als Besessenbeit angesebenen Uebel nicbt als rein 
psycbische (pbysiscbe) betracbtet, sondem er muss ibre 
Entstebung wenigstens als bedingt angeseben baben durcb 



1) Lc. 22, 31 , wo der Satan in der alteren Weise als der die 
Menscben versucbende Diener Gottes erscbeint, haben wir nicbt ci- 
tirt, weil die Stelle wie der ganze Zaaammenbang, worin sie stebt, 
spSLteren Urspmnges ist, wie ein Yergleicb mit Mc. and Mttb. lebrt. 
Die Bezeicbnung des Petms als Satans aber (Mttb. 16, 28) ist rein 
tropiscber Nator. 



214 

den sittlicheD Zastand der Kranken, durch den Mangel 
an religios-sittlicher Erhebung des Geistes, wie ihn die 
innere and aussere Noth einer politisch und religios zer- 
riitteten Zeit mit sich bringt, denn nur so erklart sich 
die Heilung durch eine rein ethische Potenz, den Geist 
Gottes (Mtth. 12, 28)« Es ist also die Macht des nenen 
PrincipeSjVerbundenmitdem liberwaltigendenEindrucke einer 
von diesem Princip beherrschten genialen und das hochste 
Vertrauen erweckenden Personlichkeit , welche das Be- 
wusstsein von der Fessel des Wahnwitzes, des Triibsinnes 
und der Hoffhungslosigkeit erlosend, die Harmonie des 
Seelenlebens herstellt und die Heilung bewirkt, deren Nach- 
haltigkeit allerdings auch nach dem Worte Jesu Matth. 
12, 43 — 45 von Bedingungen abhangig war, welche nicht 
in Jesu, sondem in dem Geheilten selbst lagen. In die- 
sen Heilungen der Damonischen durch den Geist Gottes 
liegt ihre specifische Eigenthumlichkeit , wodurch sie sich 
von dem vulgaren Exorcismus dem Character wie dem 
Erfolge nach, der nach alien Spuren ein bedeutender ge- 
wesen sein muss, unterscheiden , und der Grund fiir die 
Behauptung Jesu gegenuber den Pharisaem wie den Jiin- 
gem, dass seine Damonenaustreibungen ein Zeichen dafiir 
seien, dass das Reich Gottes erschienen sei und die Macht 
Satans gestUrzt werde. 



4. Die geitUche Entwickhmg des Gottesreiches. 

Obgleich, wie wir gesehen haben, der Blick Jesu zu- 
nachst auf die Gegenwart gerichtet ist, um in ihr das 
Reich Gottes zu begriinden, so hat er von da aus doch 
auch in Gedanken die nachste Entwicklung desselben, wie 
sie seinem prophetisch gestimmten Geiste erschien, ver- 
folgt und seinen Jiingem entsprechende Weisungen gege- 
ben. Zwar hat auch hier ein Uebermasz der Eritik die 
betrefifenden Ausspriiche Jesu bis auf einen kleinen Best 
fiir spatere Producte ausgeben wollen; aber so sicher es 
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auch ist, das8 die christliche Urgemeinde spatere Erfah- 
ruDgen Jesu in den Mund gelegt hat, so tragt doch ein 
Theil der vorhandenen Ausspriiche zu sehr das Geprage 
seines Geistes, als dass ihnen die Originalitat abgespro- 
chen werden konnte. Dass Jesus seinen Blick iiberbaupt 
nicht in die Zukunft gerichtet baben sollte, ware bei der 
teleologiscfaen Richtnng des hebraischen Geistes iiberbaupt 
und des christlicben insbesondere in der That noch wun- 
derbarer als das Gegentheil. Eines rein supranaturalen 
Begriffes von der OflFenbarung bedarf es aber zur Erkla- 
rung der betreffenden Ausspriiche Jesu ebensowenig wie 
bei den Propheten, yielmehr ist auch auf ihn das anzu- 
wenden, was wir friiher iiber die psychologische Disposi- 
tion des prophetischen Geistes gesagt baben (S. 13 f.), dies 
um 80 mehr, als nachweislich ja auch bei Jesus der Irr- 
thum in der Entrathselung der Zukunft nicht ausgeschlos- 
sen ist. Hieraus folgt aber zugleich, dass seine prophe- 
tischen Ausspriiche psychologisch und historisch zu be- 
greifen und unter dasselbe Gesetz des religiosen Geistes 
zu stellen sind, worunter die Propheten stehen, wie sich 
denn Jesus auch nur dem Inhalte seiner Weissagungen 
nach von diesen unterscheidet. 

Indem sich Jesus bewusst ist, die Eeime zu einer 
neuen Weltgestaltung gelegt zu haben, hat er nicht min- 
der die Zuversicht, dass diese Keime aufgehen wiirden* 
Das Beich Gottes sieht er daher in der Zukunft wachsen 
und verleiht diesem Gedanken einen symbolischen Aus- 
druck in schonen Gleichnissen , welche von organischen 
Processen in der Natur hergenommen sind. Das Reich 
Gottes ist gleich dem ausgestreueten Samen, welcher ohne 
Zuthun des Menschen sprosst und wachst und Halm, 
Aehre und Korner ansetzt (Mc. 4, 26 — 28); es gleicht 
dem Sinapisamen, aus dem ein grosser Baum hervorgeht, 
welcher die Erde iiberschattet (Mc. 4, 30—32) ; es ist, als 
Princip betpsichtet, gleich dem Sauerteige, welcher das 
Brotmehl durchsauert, indem es sich der Geister bemach- 
tigt (Mtth. 13, 33). Darin liegt aber zugleich fiir ihn die 
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Gewissbeit, dasB alle HiDdernis$e, welche sicli ihm gegen- 
wartig eotgegenstellen , in der Zukunft iiberwondeD wer- 
deo. Diese EntwickluDg des Reiches Gottes Dimmt Dach 
der AnschaaaDg Jesu ibren Anfang in Israel, denn nor 
an dieses sendet er die Zwolfe (Mtth. 10, 5 vgl. 15, 24 
1L 26); sie baben nacb ibm den ersten Anspracb auf den 
Eintritt in die Reicbsgemeinscbaft (Lc. 19, 9 vgl. 13, 16), 
nnd auf sie bescbrankt sicb daber wesentlicb sein propbe- 
tiscber Ansblick, wie denn aucb das YoUendete Reicb Got- 
tes Israel und Palastina zum Mittelpunkte bat. Dag^en 
wird der Hinzntritt der Heiden nor angedeutet nnd in 
weitere Feme geriickt. DerGmnd dafur kann nacb dem 
eibiscben Character der Gmndsatze Jesu lediglicb die gro- 
ssere Disposition sein, welcbe die Israeliten venndge ibrer 
gescbicbtlicben Vergangenbeit fur das Cbristentbum baben, 
daber es nur die Auserw&hlten in Israel sind, welcbe an 
dem YoUendeten Gottesreicbe Tbeil baben (Mtth. 21, 43; 
Lc. 13, 27; 17, 34 f.; Mtth. 22, 14)^). Gleichwobl bat 
Jesus aucb die Verbreitung des Evangeliums unter den 
Heiden und den Eintritt derselben in das Reich Gottes 
fiir die Zukunft yorausgesetzt (Mc 13, 10 vg\. 4, 32.; 14, 
9; Mttb. 5, 13 f.; Lc. 14, 23), obne sicb dariiber zu er- 
klaren, durcb wen sie gescbebe^. 

Mit dieser Entwicklung des Gottesreicbes ist das 
Scbicksal seiner Jiinger auf engste yerflochten. Aus der 
Gesinnung seiner Gegenpartei, aus den Verhaltnissen des 
jiidiscben Gemeinwesens und aus den schweren Eampfen 
seines eigenen Lebens, welcbe ibm daraus erwacbsen wa- 



1) Das andere Yolk an der ersten Stelle sind nicht die Heiden, 
■endem die gUkibigen iBraeliten im Oegeasats sa den Pharisftem: 
y. 38 o. 46, wie schon der Sprachgebiaoch yon i&pos gebietet (vgl. 
1 Petri 2, 9). 

2) Jedenfalls hat er aber angenommen, dass es nicht dorch die 
Zwdlfe gescb&he. Ygl. meine Abhandlang uber Tendens and Lebr- 
gehalt der synopt. B. Jesa a. a. 0. S. 832 ff. Dass 'die Aasspraehe 
Mtth. 28, 19; Lc. 24, 47 ein Product der apost Zdt sind, bedarf 
kdnss Beweiaei. 
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ren, konnte er entnehmen, dass die weitere BegrGnButrg ♦ 
der neuen Theocratie sich nicht auf dem Wege ruhiger 
organischer Entwicklung, sondern auf demjeDigen des Kam- 
pfes mit den widerstrebenden Machten vollziehen werde. 
So musste Bich auch die Eatastrophe seines Lebens bei 
seinen Jiingern wiederholen (Mtth. 10, 24 1). Er sendet 
sie wie die Scbafe mitten nnter die Wolfe (Mtth. 10, 16) ^); 
ihr Wirken wird nicht yerborgen bleiben (Lc. 12, 2 f.), 
and es wird daher auch fiir sie deZeit kommen, wo man 
sie vor die Stadtgerichte (Synedrien) fiihrt, sie in den Sy- 
nagogen zuchtigt^ und sie yor Statthalter und Konige 
steilt (Mc. 13, 9)^); sie werden yon alien gehasst sein 
urn seines Namens (Ghristus) willen (Mc. 13, 13a) und 
so gleich ihm den Kelch und die Taufe des Leidens em- 
pfangen (Mc. 10, 39) *). Aber weder wird der Fortschritt 
des Ghristenthums dadurch yerbindert, noch wird den JUn- 
gern mehr als ein leibliches Leid und auch dieses nicht 
gegen den Willen des Vaters geschehen (Mtth. 10, 28 — 
30). Wie ihnen derGeist Gottes, die treibende Kraft der 
christlichen Idee, die rechten Worte in den Mund legen 



1) Dieser Aussprucb fallt nach Matthaas zwar schon in die Zeit 
der ersten Aussendang der Jiinger, aber er ist gleich verwandten 
Ausspruchen richtiger in die 'Zeit, wo Jesa sein eignes Leiden ge- 
wiss geworden war, za setzen (vgl. Job. 16, 4, eine stillscbweigende 
Corrector der Synoptiker, und dazu meine Scbrilb aber den hiatof. 
Cbar. des Evang. Job. S. 54 ff.). 

2) Vgl. meinen Artikel »6ericbte (bei den Israeliten)< in Scben- 
kels Bibelk. II, S. 405 f. 

8) Aucb bierbei ist Palastina als Scbanplatz vorauszusetzen, 
denn die Erw&bnang der Heidenpredigt in diesem Zosammenbange 
bei Marcus, ist, wie ein Yergleicb xnit Mattb. 24, 14 zeigt, nicht 
oraprcinglich. 

4) Es ist falscb, diesen Aussprucb speciell auf den M&rtyrertod 
zu deuten, obgleicb wabrscbeinlicb aucb Johannes denselben erlitten 
bat (vgl. Holtzmann in Scbenkels Bibellex. Ill, S. 833). Das Leiden 
wird bier einfach vergUcben mit einer Fliissigkeit, welcber von dem 
Leidenden getrunken oder in welcbe derselbe getauobt wird (vgL 
Jes. 80, 28; 51,22). 
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wird, wenn sie vor die Synagogenvorsteher , die Stfttthal- 
ter und Konige gefuhrt werden (Mc. 13, 11), so wird ih- 
nen auch die Theilnahme an der zukiinftigen Herrschaft 
iiber die Welt nicht entrissen werden konnen (Matth. 5, 
10—12; Lc. 12, 32). 

Ueber die Schicksale der christlichen Gemeinde in 
der nachsten Zukunft hat Jesns keine detaillirten Anga- 
ben gemacht. Den idealen Orund zu ihr legt er seit dem 
Bekenntnisse des Petms (vgl. Mtth. 16, 18, wo dieGriin- 
dnng als eine zukunftige erscheint), welches die Voraus- 
setzuDg dazn war, durch den fortdauemden , tiefer 
in das Wesen des Christenthums und der christlichen Ge- 
meinschaft eindringenden Unterricht; aber ihre thatsach- 
liche Bildung fallt , wie wir gesehen haben , fur sein Be- 
wusstsein erst in die Zeit nach seinem Tode. Nur das 
steht seinem prophetischen Blicke fest, dass die christli- 
ehe Gemeinde alle Verfolgung in dem Masze iiberdaaem 
werde, dass sie als Ganze? noch vorhanden sei bei dem 
Eintritte seiner Wiederkunft (Mtth. 16, 18 vgl. Mc. 9, 1). 

Die zukiinftige Einwirkung des Christenthums und 
seiner Verkiindiger auf die Welt characterisirt Jesus durch 
den Ausspruch: Ihr seid das Salz der Erde und dasLicbt 
der Welt (Mtth. 5, 13 f.). Bei dem ersten Ausdruck ist 
jedenfalls an die reinigende (vgl. 2 Kon. 2, 20 f.), bei 
dem letzteren an die das sittliche Bewusstsein erleuch- 
tende Kraft der christlichen Wahrheit gedacht. Aber auch 
um die zersetzende Kraft des Christenthums weiss er. In- 
dem er unbedingte Hingabe an das christliche Princip und 
an seine Person, sofern sie dieses Princip reprasentirt, 
fordert (Mtth. 10, 37), erkennt er gleichzeitig , wie diese 
Forderung bei dem scharfen Gegensatze zwischen Altem 
und Neuem das Feuer der Zwietracht in das Familienle- 
ben werfen werde (Lc. 12, 49; 51—53). 



219 



5. Die VoUendung des Oottesreiches. 

Die theokratischen Vorstellungen Jesu lanfen in die 
eines voUendeten Gottesstaates aus. Es ist dies, wie wir 
sahen, die Folge der teleologischen Richtang des hebrai- 
schen Geistes und des Geistes Jesu insbesondere, welche 
sich an der theilweisen Realisirung des concipirten Ideales 
nicbt geniigen lasst, sondern dasselbe in vollkommener 
Gestalt scbauen will. Hieraus folgt aber zugleich, dass 
die hierber geborigen Vorstellungen secundarer Natur 
sind, indem sie, wie wir schon oben bemerkten, nur gleicb- 
sam die Perspective zu der sich auf die Gegenwart be- 
ziehenden Grundanschauung Jesu bilden. Diess scbliesst 
ja allerdings nicbt aus, dass dieselben yermoge des idea- 
len Schwunges, den sie der letzteren'geben, praktisch eine 
grosse Wirkung auf die Zuhorer gehabt haben, und es 
kann uns daher nicbt wundem, dass sie in der urchrist- 
lichen Literatur gradezu in den Vordergrund treten^); 
aber es hiesse sicb das Verstandniss der Religion Jesu gra- 
dezu verscbliessen , woUte man die Escbatologie fiir den 
wesentlicben Inhalt seines Unterricbtes balten. Als solchen 
konnen wir vielmehr allein die Idee yon Gott als den 
Vater, das aufgestellte Ideal vom Menscben und von der 
Menschbeit und die Idee des gegenwartigen Gottesreiches 
betrachten, auf welcben daber aucb das ganze Gewicbt der 
Verkiindigung Jesu liegt. Erst im Angesicbte des Todes 
wendet sicb der Blick Jesu yorwiegend auf die Zukunft. 
Hierdurcb ist der sonstige Gbaracter der bezuglicben Vor- 
stellungen Jesu wesentlicb bestimmt. Wabrend jene Ideen 
einen rationalen Kern baben und daber einer rationalen 
Ausbildung fabig sind, befinden ¥rir uns bier auf dem Ge- 
biete der propbetiscben Perception und der religiosen 
Pbantasie, sodass nicbt der Maszstab der Lebre , sondern 
der Poesie anzulegen ist. Wabrend ferner die genannten 



1) Ygl. Lipsios, die Gnmdansclianiing der Urgemeinde, in dem 
Jahrboeh des deatschen ProtestantenyereinB, 1871 S. 65 ff. 
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Heen allgemein menschlicher Natur sind, haben diese in 
dem Masze einen zeitgeschichtlichen , localen und indivi- 
duellen Character, dass sie in der Folge die manigfachste 
Variation erfahren. Die Vorstellnngen Jesu von der Vol- 
lendung des Gottesreiches hangen ja auf das engste zu- 
sammen mit der Annahme einer bevorstehenden Zersto- 
rung Jerusalems; als den Ort, wo die grosse Weltkata- 
strophe vor sich geht, haben wir uns Palastina zu den- 
ken, denn darauf deuten die Stellung, welche die palasti- 
nensische Urgemeinde und ihre Apostel in den bezuglichen 
Schilderungen einnimmt, wie denn die letzten auch als 
Augenzeugen der Vorgange erscheinen (Mc. 13, 5; 7; 14), 
und Ausspriiche wie Lc. 17, 37 ^) so wie endlich die Analogie 
des alteren und jiingeren Prophetismus und der Apoka- 
lypse (14, 1 ff.); mit der Ungeduld des nach Erfiillung 
sich sehnenden Geistes schaut er die Vollendung des Got- 
tesreiches in der Nahe (vgl. S. 16 f. und dazu Mo. 9, 43; 
45; 47; Mtth. 10, 28)«). Gleichwohl wiirden wir der 
Anschauungsweise Jesu nicht gerecht werden, wenn wir 
diese Vorstellnngen ausser Zusammenhang mit den ihn 

1) Auf die Frage des Pharisaers, wo die von ihm vorausgesetzte 
strenge Aussonderung der Gottlosen behufs des Gerichts uber sie 
Btattfinden werde, antwortet er: Wo der Leichnam ist, da sammeln 
sich. die Adler (Geier). Diese sprichwortliche Redensart ist jedenfalls 
gegen die stillschweigende Voraussetzong der Pharisaer gerichtet, 
dass das Gericht nur fiber die Heiden ergeben werde. Ihr entge- 
gen sagt Jesus, dass das Gericht (die zerfleischenden Adler) zunachst 
sie selbst (den Leichnam) treflfen werde. Bei den Adlern speciell 
an die romischen Feldzeichen zu denken, ist jedoch in dem ursprung- 
lichen Zusammenhange (Lc. 17, 26—29; 34 f.; 37) nicht begrundet 
und passt nicht zu der Vorstellung der strengen Ausscheidnng. 

2) An der letzten Stelle ist ebenfalls vorausgesetzt , dass die 
Apostel zur Zeit des Gerichtes noch leben wurden. Auch Mtth. 10, 
23 wdrde zu citiren sein, wenn der Ausspruch nicht ein Zusatz des 
im Angesichte des judischen Erieges auf die baldige Vollendung hin- 
weisenden Matthaus ware. Dasselbe gilt auch wohl von Mtth. 24, 
85, welches die Zuversicht der Christen in dieserZeit starken sollte; 
in den Text des Marcus (13, 81) ist dies Wort wahrscheinlich erst 
durch den Redactor gekonunMi. 
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beherrschenden allgemeinen ethischen Ideen betrachten 
woUten; vielmehr sind dieselben, wie bereits oben her- 
vorgehoben wurde, der Ausdruck fur das Bewusstsein 
Jesu von der weltiiberwindenden Kraft des von ihm ver- 
tretenen Princips, dessen nacbster Trager die aus Volks- 
genossen gebildete Genieinde sein sollte. 

Wir beginnen mit den von ihm angegebenen Vorzei- 
chen (Mc. 13, 4 u. 28) der nahen Katastrophe. Diese 
Vorzeichen werden eintreten , noch ehe das jetzt lebende 
Geschlecht vergeht, also binnen einem Menschenalter ^), 
Da nun Jesus gleicbzeitig voraussetzt, dass wenigstena 
ein Theil seiner Zuhorer die Erscheinung des vollendeten 
Gottesreiches noch erleben wiirden (Mc. 9, 1 und die oben 
angef. Stellen), so hat er sich als Terrain derselben etwa 
die nachsten sechzig Jahre gedacht. Einer genaueren An- 
gabe enthalt er sich, da nur der Vater darum wisse (Mc. 
13, 31). Als Vorzeichen nun erscheinen Kriege und 
Kriegsgeriichte (Mc. 13, 7 f.)^), Volker und Staaten erhe- 
ben sich gegen einander, Ort fiir Ort treten Erdbeben ein 
und entstehen Hungersnothe. Alsdann werden die Bluts- 
verwandten einander dem Tode iiberliefern, der Bruder 

1) Das tdies alles< in Mc. 13, 80 bezieht sich auf die Vorzei- 
chen derParusie wie auf diese selbst und das »bi8« auf den Beginn 
dieses Geschehens. 

2) In dem iiberlieferten Texte bei Marcus und Matthaus folgt 
nun eine Schilderung des Schicksals der Jiinger, welcbe nicht in 
den Zusammenhang passt, denn dieser sollte bei Markus nur von 
den Vorzeichen der Zerstdruug Jerusalems handeln, da die Frage 
der Jiinger in V. 4 nach dem Vorhergehenden nur auf diese geht 
(es ist zu ubersetzen: Wanu wird dies sein und welches wird das 
Zeichen sein, wann dies alles d. h. alle diese Bauten ein Ende neh- 
men werden), wogegen Matthaus aus der Stelle eine Schilderung der 
letzten Dinge iiberhaupt gemacht hat, aus der in den Text des Mar- 
cus u, a. V. 9 (die Geburtswehen der neuen Welt) iibergegangen ist. 
Jener Zusammeohang wird aber offenbar durch die parauetisch ge- 
fasste Schilderung der Zukunft der Jiinger unterbrocben ; ausserdem 
passt die gerichtliche Verfolgung der Jiinger nicht in die Zeit der 
socialen und politischen AuHosung, daher wir sie schon friiher be-* 
handelt haben. 
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den Bruder, der Vater den Sohn, die Kinder die Eltern 
(Mc. 13, 12). Parallele Schilderungen fanden wir schon 
in der hebraischen Literatur, insbesondere in der spate- 
ren ^). Der Grund, weshalb solche Umwalzungen dem 6e- 
richte vorausgehend gedacht werden, ist ein mehrfacher. 
Es soil theils die Majestat (kabod) des zum Gerichte kom- 
menden Jahve (Katastrophen in der Natur), theils die 
Reife des menscblichen Geschlechts fiir dieses Gericht (die 
Anflosung der socialen Bande), theils der Beginn des Ge- 
richts selber (die Gottlosen reiben sich unter einander 
auf) dadurch dargestellt werden. Da nun bei Jesus die 
Majestat Gottes vor seinen ethischen Eigenschaften zuriick- 
tritt, so haben wir bei ihm vorzugsweise an die beiden 
letzteren Griinde zu denken und zwar so, dass das Ge- 
richt als die Folge jener Entartung der Menschen er- 
scheint. Als ferneres Vorzeichen ist die Yollendung der 
Yerkiindigung des Evangeliums unter den Heiden anzuse- 
hen (Mc. 13, 10, wo sie sich ursprunglich an V. 8 an- 
schloss), denn indem er sagt: Und unter alien Heiden 
(heidnischen Volkern) muss zuvor das Evangelium ver- 
kundigt werden, setzt er voraus, dass die Yerkiindigung 
schon friiher begonnen. 

Diesen Yorzeichen folgt nun die Eatastrophe selbst, 
beginnend in Israel mit der Zerstorung des Tempels. Es 
erscheint das Scheusal der Yerwiistung (oder nach ande- 
rer Lesart bei Daniel: des Entsetzens) da, wo es nicbt 
soil d. h. im Tempel , lind kein Stein bleibt auf dem an- 
dern ungebrochen (Mc, 13, 14 u. 2). Schwerlich hat Jesus 
dabei bloss an einen Act des gottlichen Zornes iiber die 



1) Yergl. besonders die Lehrreden des Baches Henoch. Da- 
durch wird die Annahme widerlegt, als seien die citirten Stellen, 
Yon spateren Christen nach gleichzeitigen Ereignissen concipirt; zu- 
dem lassen sich diese Ereignisse auch nicht einmal ohne Zwang 
nachweisen (vgl. Meyer zu Mtth. 24, 7). — Uebrigens steht Mc. 
IS, 12 an der unrechten Sielle, weil der Compilator die allgemeine 
Zwietracht (vgl. Micha 7, 6 f.) auf die Chriflten ubertrug, daher Mat- 
thaus, da er eine analoge vor sich hatte (24, 10), sie ausliess. 



j 
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Israeliten gedacht, sondern die Zerstorung des NMio&al- 
heiligthums bedeatet, wenn wir die Aussage Jesu, dasa 
er den Tempel in drei Tagen abbrechen und in drei Ta- 
gen einen andem bauen wolle, in Betracht ziehen, zugleich 
die Auflosung des alten Gultus nnd den Sieg der neuen 
ethiscben Eeligion fiber die cultische. An der Authentici- 
tat der Weissagung zu zweifeln, ist weder psychologisch 
noch kritisch begriindet. Denn dass Jesus unter den ob- 
waltenden politischen Yerhaltnissen , der Erbittemng der 
Juden gegen die romische Herrscbaft und der Uebermacbt 
Roms iiber das zerspaltene, dem Fanatismus und einer 
falschen Sicberheit verfallene Israel, diese Zerstorung nicbt 
batte Yoraussehen konnen , ware man nur dann anzuneb- 
men berecbtigt, wenn Grunde yorbanden waren, ibm die 
propbetiscbe Begabung abzusprecben, fiir die es docb Ana- 
logien in alien grossen Perioden der Gescbicbte gibt. Docb 
diese Reflexion auf die gescbicbtlicben Verbaltnisse kann 
nacb der Art des propbetiscben Geistes (vgl. obenS. 14f.) 
bei ibm nur mitgewirkt, nicbt aber die Idee selbst ber- 
Yorgetrieben baben. Diess konnte nur das Bewusstsein 
um die Logik der Gescbicbte, welcbe mit unerbittlicber 
Gonsequenz die Hindernisse einer Neugestaltung der Welt 
auf Grund eines neuen Princips hinwegraumt. Dass fer- 
ner der Text bei Marcus und Mattbaus unabhangig sei 
Yon den spateren gescbicbtlicben Tbatsstbhen, ergibt sicb 
aus einer Vergleicbung mit Lucas (21, 20 — 24). Nicbt 
minder sicber ist aber aucb, dass Jesus an die Zerstorung 
des Tempels durcb die Romer und nicbt an ein Yerscbwin- 
den des Tempels beim Eintritte des YoUendeten Gottes- 
reicbes ^) gedacbt bat , denn darauf deutet der Ausdruck 
»das Scbeusal der Yerwiistung^ und derSatz: »kein Stein 
wird ungebrochen auf dem andern bleibenc , die sicb nur 
auf gewaltsame Zerstorung durcb Feindesband, wobei Je- 
sus bloss an die Romer gedacbt baben kann, bezieben 
lassen. Am meisten Gewicbt bat nocb die kritiscbe Ein** 



1) So Scholten a. a. 0. S. 48. 
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wendring, dass die Apokalypse, die doch von einem Zuho- 
rer der beziiglichen Reden herriihre, nur eine theilweise 
Zerstoruog desTempels kenne (11, 1 f.). AUein wenn es 
auch wahrscheinlich ware, wofiir wir es nicht halten kon- 
nen ^), dass der Apostel Johannes die Apokalypse verfasst 
hatte, so ware doch die Veranderlichkeit der eschatolo- 
gischen Anschauungen, wie sie das neue Testament zeigt, 
Beleg genug dafiir, dass man sich in dieser Beziehung 
nicht darch den Buchstaben eines Ausspruches Jesu ge- 
bunden fUhlte, sondem die prophetischen Erwartungen 
je nach den Zeitverbaltnissen und der religiosen Stimmung 
manigfach variirte. Mit der Zerstorung des Tempels 
durch die Bomer aber hat Jesus auch die der ganzen Stadt 
erwartet. Dafiir spricht nicht allein sein Wort gele- 
gentlich seines Einzuges in Jerusalem Luc. 19, 41 f. (das 
folgende ist offenbar ein Zusatz ex eventu), sondern auch 
das Gleichniss von dem abzuhauenden Feigenbaum im 
Weinberge, wobei, da der Weinberg Israel und Palastina 
bezeichnet, nur an Jerusalem gedacht sein kann, und das 
angedrohte Gericht iiber die Jerusalemitischen Hierarchen 
(Mc. 12, 9; Mtth. 23, 35), was ohne eine grosse Eata- 
strophe in Jerusalem ebenso undenkbar ist wie die Zer- 
storung des Tempels, so dass beide sich kritisch einander 
stiitzen. Mit dieser Katastrophe in Jud^a ist solche Drang- 
sal verbunden, das^ dieselbe ihres Gleichen nicht hat und 
haben wird, und dass kein Mensch (in Judaa) dabei das 
Leben fristet, wenn Gott nicht um der Erhaltung der 
Auserwahlten willen die Zeit der Noth (durch die rasch 
eintretende Parusie) verkiirzte (Lc. 23, 28 — ^^31; Mc. 13, 
14—20). Wir haben dabei jedenfalls an die Plagen zu 
denken, welche der Krieg durch Verfolgung, Hunger und 
Seuchen im Gefolge hat. Diese Zeit der Drangsal, welche 
die Gemiither weich macht, wird von Betriigern benutzt, 
um als Messiasse undPropheten aufzutreten, Zeichen und 



1) Vgl. meine BeceDsion zu Erenkels »der Apostel Johannes « 
in der protest, Kirchenz. 1871 Nr. 86. 
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Wunder zn thun, und wo moglich die Auserwahlten vom 
Glauben abtriinnig zu machen (Mc. 13, 21 f.) ^). Zu die- 
ser WeissaguDg, welche einen VorgaDg an dem Beliar der 
sybillinischen Bticher und an den Schildeningen der fal- 
schen Propheten in der alteren prophetischen Literatur 
hat, ist Jesus sicherlich durch die natiirliche Erwartung 
gefdhrt worden, dass der judische Messianismus und das 
Wahrsager- und Gotzenwesen der damaligen Zeit beim 
Eintritte der Erisis sich zum Herrscher der Situation zu 
machen bestrebt sein werde^). Dann werden viele abfal- 
len Yom Glauben, einaoder verratheo und hassen, die Un- 
gesetzlichkeit (vgl. Dan. 8, 23) wird iiberhand nebmen und 
daher die Liebe der Menschen (Christen) zu Jesus erkal- 
ten (Mtth. 24, 10 u. 12). 

Nachdem auf diese Weise die Noth ihren Gipfel er- 
reicht hat, die Gottlosigkeit yollkommen an den Tag ge- 
treten ist und sich eine Scheidung zwischen den Auser- 
wahlten und den Scheinchristen volizogen hat (vgl. Mtth. 
24, 13), tritt unter grossen Naturkatastrophen die Wie- 
derkunft Christi ein '). Es entsteht eine Sonnen- und Mond- 
finsterniss, die (am Himmel befestigten) Sterne (vgl. Jes. 
14, 12) fallen vom Himmel auf die Erde, und die Krafte, 

1) Der uberlieferte Text des Marcus und Matthaus hat diese 
WeissaguD^ auch schon zu Anfang der Rede (Mc. 5 f.; Mtth. 4 f.), 
offenbar als vorlaufige Ankundigung und von dem Redactor des Mar- 
cus aus Matthaus entlehnt, da sie bei jenem, wo die Frage der Jun- 
ger nur anf die Zeit der Zerstorung des Tempels geht, so dass die 
weiteren Ausfuhrungen tiber die Parusie nur beilaufig sind, zu An- 
fang der Rede nicht passt. 

2) Ein Einfluss der Geschichte auf die Darstellung ist nur bei 
Matth&us zu spiiren, wo das »siehe, er ist in der Wuste* (24, 26) 
an die Schilderung der Yolksverfuhrer bei Josephus (b. Jud. 2, 13, 
4), welche das Yolk in die Wuste fuhren , urn sie dort Wunderzei- 
chen ihrer Befreiung sehen zu lassen, erinnert. 

8) Dass dieselbe sich unmittelbar daran schliessti erhellt aus 
der Zeitangabe bei Marcus »in jenen Tagen« d. h. in jenen Tagen 
der Noth. Matthaus hat dafur: sogleich nach jenen Tagen (24, 29), 
welcher verscharfte Ausdruck wohl durch seine Tendenz veranlasst 
ist, die Christen auf das nahe Heil hinzuweisen. 

16 
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welche den Himmel (der als ansgespanntes Zelt gedaclit 
ist, vgl. Jes. 40, 22) ausspannen, werden erschuttert (ge- 
ben nach), so dass derselbe aufgeroUt wird (vgl. Jes. 34, 
4). Die Vorbilder zu dieser Sehilderung (Mc. 13, 24) ha- 
ben wir bei Joel nnd Jesaias gefunden. Von den einzel- 
nen Vorgangen soil der erste die Schrecken des kommen- 
den Gerichts symbolisiren, die andern aber bilden die Vor- 
anssetzung zu der folgenden Weltumgestaltung. Alsdann 
erscheint vom Himmel ans der Menschensohn mit der 
Kraft (MachtvoUkommenheit) und Herrlichkeit (Majestat) 
des Vaters selbst (als dessen Stellvertreter) , auf Wolken 
zur Erde niedersteigend (wie Jahve: Ex. 34, 5; Ps. 104, 
3) ^), nmgeben von Engeln und begleitet von den Gerechten 
des alten Bundes (vgl. Lc. 13, 28- mit 16, 22)*), und mit 
ibm die voUendete Gottesherrschaft (Mc. 13, 26; 8, 38; 
9, 1). Blosse Symbolik ist diese Sehilderung offenbar 
nicht, sondern es ist ein realer Vorgang gemeint, der die 
antike Kosmologie, von welcher Jesus keine Abweichung 
zeigt, zur Voraussetzung hat. Nach seiner Auferstehung, 
welche Jesus als Erhebung in den Himmel und Bekleidung 
mit einer voUkommenen Leiblichkeit gedacht hat (vgl. 
Idee des Menschen S. 143), werde er, so erwartete Jesus, 
zur Rechten Gottes sitzen d. h. an dessen koniglicher 
Herrschaft theilnehmen (vgl. Lc. 22, 69), urn dereinst zur 
Errichtung der vollendeten Theokratie wieder auf die Erde 

1) Bei Matthaus geht dieser Erscheinung das Zeichen des Men- 
Bchensohnes voraus, wobei wir an den Lichtglanz zu denken haben 
der ihm wie der Erscheinung Jahves als Symbol seiner Majestat (ka- 
bod) vorausgeht (vgl. Jes. 60, 2 u. 19; Lc. 9, 29 u. 32; Apg. 22, 
6 u. 11). 

2) Dass Jesus sich dieselben im Himmel, nicht aber in einem 
besonderen Tbeile des Hades denkt, ergibt sich aus Stellen wi Lc. 
16, 22 vgl. 23, 43 und dazu >Idee des Menschen* S. 134 f. Sie 
sind sonach auch schon als auferstanden d. h. mit himmlischer Leib- 
lichkeit umkleidet vorzustellen. Der Vorzug, den dieselben auf diese 
Weise vor den verstorbenen Christen zu haben scheinen, verschwin- 
det, wenn man erwagt , dass die Parusie und die Auferstehung der 
Gerechten als nahe bevorstehend gedacht ist. 
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hmabzukommen. Allerdings aber ist diese Vorstellung zu 
wiirdigen nach der ihr zu Grunde liegenden Idee. Nach- 
dem namlich Jesus die geschichtliche Nothwendigkeit sei- 
nes gewaltsamen Todes erkannt hatte, was nach den vor- 
handenen Spuren erst gegen Ende seiner galilaischen Wirk- 
samkeit geschah, konnte er sich das voUendete Gottesreich 
nur in Verbindung mit seiner Wiedererscheinung vorstellen, 
denn sofern er in seiner Person die Idee des Menschen 
und damit den gottlichen Weltzweck vertreten wusste, 
musste er diese VoUendung auch als durch seine Person 
voUzogen denken. Der Eintritt der voUendeten Gottes- 
herrscbaft wird die Mehrzabl der Menscben liberrascben. 
Wie die Sintfluth und der Feuerregen iiber Sodom die 
Menscben ibrem Erwerb und ihrer Lust nachgebend an- 
traf, so wird es aucb dann sein (Lc. 17, 26—29). 

Es folgt nun der Tag des allgemeinen Gericbts (MttL 
11, 22; 12, 36), die Scheidung zwiscben Gerechten und 
Ungerechten und die Griindung des voUendeten Gottes- 
staates mit den Auserwablten. In beider Beziebung be- 
wegt sich der iGesichtskreis Jesu, wie bereits oben darge- 
tban wurde (vergl. auch Luc. 13, 26; 29), vorwie- 
gend in Israel und Palastina. Hier, in der jiidiscb-cbrist- 
lichen Gemeinde, welcher einzelne Heiden als Beisassen 
mit angehoren, denkt er sich auch das voUendete Gottes- 
reich constituirt. Das Gericht wird bald mit der Sonde- 
rung des Lolcbes aus dem Weizen bei der Erndte, bald 
mit dem Auslesen fauler Fische nach einem Fischzuge, 
bald mit der Ausreutung von Pflanzen verglicben (Mtth. 
13, 10, wo die schlechten Grundsatze mit ibren Vertre- 
tern identificirt werden, vgl. V. 38; 47 f.; 15,13; 25, 30; 
Lc. 12, 46). Der Massstab des ricbterlichen Urtbeils ist 
lediglicb die sittliche Beschaffenheit der Menschen (Mtth. 
7, 21 vgl. Mc. 3, 35) und die damit zusammenbangende 
Empfanglichkeit fiir das Evangelium (Mtth. 11, 22 jQF.), 
doch mit Unterscheidung der verscbiedenen Entwicklungs- 
stufen, welcben die Individuen angeborten (vgl. Mtth. 11, 
21—24; 12, 41 f.; Lc. 13, 28), bei den Christen insbe- 

15* 
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sondere auch ihr Bekenstniss zu ihm, ihre Standhaftigkeit 
und ihre Berufstreue (Mtth. 10, 32 f.; Mc. 8, 35; Lc. 12, 
46; Mtth. 25, 30). Zwar erscheint in einem Theile der 
ZTiletzt angefiihrten Stellen als Maszstab die Wiederver- 
geltung, allein es bedarf wohl kaum der Bemerkung, dass 
dies nur der Form nach der Fall ist, sofern das Verhal- 
ten der Menschen zu Ghristo als dem Vertreter des ethi- 
schen Princips den Maszstab bildet fiir das Verhalten 
Gottes Tind Christi zu ihnen in ihrem richterlichen Ur- 
theil. Die Verworfenen, Lebende und Tode*), werden 
dem unausloschlichen Feuer der Gehenna iibergeben (Mc. 
9, 43; 45; 47 und dazu »Idee des Menschenc S. 134 f.). 
Die Zahl derer, welche der Verwerfung entrinnen, ist 
verhaltnissmassig klein (Matth. 7, 13 f.; Matth. 22, 14), 
denn so strenge wird die Sonderung sein, dass nahe Ver- 
bundene auseinandergerissen werden (Lc. 17, 34 f.). 
Obgleich das allgemeine Gericht als ein grosser Act zu 
denken ist, so sind doch verschiedene Phasen dabei zu 
unterscheiden. Esergeht zunachst tiber die lebenden An- 
gehorigen der christlichen Gemeinde in Israel, indem Jesus 
die Heuchler und Thatlosen, die thatigen Sunder, die Lei- 
densscheuen, die Untreuen in ihrem Berufe, die Unbarm- 
herzigen und Tragen als Verworfene ausscheidet (Mtth. 7, 
21; 26 f.; 10, 12 f.; 25, 26 u. 30; Mc. 9, 43; 45; 8, 
35; Lc. 12, 46), wahrend die Auserwahlten nicht mehr 
Gegenstand des Geri<?htes sind. Dann werden viele Ein- 
lass begehren ins Gottesreich und sich ihrer Gemeinschaft 
mit Jesu wahrend seiner irdischen Wirksamkeit riihmen, 
aber er wird sie zuriickweisen (Lc. 13, 25 — 28; Mtth. 25, 
11 f.). Nun sendet der Menschensohn die Engel aus iiber 
die ganze Erde, um die Auserwahlten aus alien Weltthei- 
len zu sammeln und herbei (nach Palastina) zu fuhren 
(Mc. 13, 27; Lc. 13, 29). Jesus meint damit speciell die 

1) Fiir letzteres findet sich zwar kein directer Beleg, aber es 
iflt doch YoraiuBzaBetzen, well ja auch die Gerechten dem Hades ent* 
Dommen werden und die Scheidung der Menschheit in zwei grosse 
Theile auch ein bejderseiiiges gemeinsames Schicksal verlangt. 
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Glaubigen in der jiidisclien Diaspora, wie sich theils aud 
seiner Gesammtanschauung, theils aus dem ZusammenhaDge, 
worin der betreffende Text urspriinglich (bei Lucas) ^) 
steht, theils aus der Analogie der Propheten (Jes. 49, 12; 
60, 4; Baruch 4, 37; 5, 5 f.) ergibt. Dann ^erden die 
Gerechten des christlichen Zeitalters aus dem Todeszu- 
stande im Hades erweckt (Mc. 12, 24—27; Mtth. 16, 18; 
Lc. 14, 14)'), und mit ihnen wie mit den nocb lebenden 
Auserwahlten , bei denen wir zur Erganzung der Gedan- 
kenreihe eine Verwandlung des Leibes in den Auferste- 
bungsleib anzunehmen haben, und mit den Gerechten des 
alten Bundes bildet darauf Jesus das voUendete Gottes- 
reich. Es folgt nun das Gericht liber die nichtchristli- 
cben lebenden Israeliten, soweit dasselbe nocb nicht durch 
die Zerstorung Jerusalems (vgl. Mtth. 15, 13 £.; 23, 15; 
Mc. 12, 9) und die vorangegangenen Revolutionen yoUzo- 
gen ist. Wir haben uns dasselbe vorzugsweise als ein ver- 



1) Der Context zeigt namlich keinen Gegexusatz zwischen den 
unglaubigen Jaden und glaubigen Heiden, sondem zwischen den 
Uebelthatem , welcbe sicli des personlicben Yerkehrs mit dem Mes- 
Bias ruhmen mid den Gerechten des alten Bundes sowie den entfem- 
ten Glaubigen. Fur diese Auffassung Bpricht auch die verwandte 
Stelle in der Apostelg. 2, 89. Matthaus hat den aus seiner zweiten 
Quelle entlehnten Spruch an die Geschichte von dem Hauptmanne 
zu Capernaum (8, 11) angefugt. Dass die Yorstellung Jesu nicht 
particularistisch ist und ihm die Auserwahlten nicht principiell Juden 
Bind I bedarf keines Beweises. 

2) Dass Jesus nur eine Auferstehung der Gerechten und nicht 
auch der Ungerechten annimmt, haben wir bereits anderswo (Idee 
des Menschen S. 188) gezeigt Es spricht dafur auch der Umstand, 
dass die Aulerstandenen als engelgleich dargestellt werden (Mc. 12, 
24), was yon den Ungerechten nicht ausgesagt werden konnte. Dar- 
aus folgt allerdings, dass die letzteren korperlos der Gehenna iiber- 
geben werden, aber diese Yorstellung haben wir ja auch im B. He^* 
Doch gefunden. Die Beschr&nkung des Auferstehungsactes auf die 
Gerechten des christlichen Zeitalters folgt aus dem, was wir oben 
aber die Auferstehung der Gerechten des alten Bundes bemerkten. 
Wurde derselbe als allgemein gedacht, so ware unnothigerweise eine 
Dififerenz in der Anschauung Jesu anzunehmen. 
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werfendes vorzustellen (Mtth. 11, 21 ff.; 12, 41 ff . ; Lc. 
14, 24)^). Zwar werden viele den wiederkehrenden Mes- 
sias begriissen mit den Worten: Gepriesen sei, der da 
kommt im Namen des Herrn (Mtth. 23, 39), aber es 
wird ihnen nichts helfen^). Endlich ergeht auch das Ge- 
richt iiber die der christlichen Gemeinde nicht einverleib- 
ten Heiden^). An diesem Punkte zeigt sich zumal der 
milde, von jiidischer Exclusiyitat freie Geist Jesu. Von 
rein ethischem Gesichtspunkte ausgehend, erkennt er die 
Elemente religios-sittlichen Lebens, welche sich bei den 
Heiden fanden, riickhaltslos an: Tyrus, Sidon und Sodom 
wiirden sich zur Sinnesanderung geneigter gezeigt haben 
als Chorazim, Bethsaida und Kapernauna bei den Kraft- 
thaten, welche unter ihnen geschahen, daher sie ein er- 
traglicheres Urtheil empfangen werden als die letzteren 
(Mtth. 11, 20 — 24); er weist die zeichensiichtigen Phari- 
saer an das Zeichen des Jonas (d. h. das Zcichen, wel- 
ches durch J. gegeben wurde), dass namlich, gleichwie 
Jonas die Nineviten bekehrt habe, so werde auch er statt 

1) Wir citiren nicht Mtth.' 19, 23 , weil dieser Ausspmcli sich 
dadurch als unecbt erweist, dass er trotz des gleichen Zasammen- 
hanges bei Marcus und Lucas fehlt und sich im Widerspruch mit 
unten zu erortemden Stellen befindet, die ein besonderes Gericht 
der Apostel iiber Israel nicht kennen. Wahrscheinlich ist die Stelle 
das Product spaterer judenchristlicher Anschauung. 

2) Dies ist jedenfalls der Sinn des genannten Ausspruches, da 
nach dem Contexte an eine Lobpreisung seitens Glaubiger nicht ge- 
dacht werden kann. Die Lobpreisung ist eine abgedrungene Aner- 
kennung des Messias im Angesichte des Gerichts. YgL oben die 
analoge Stelle im B. Henoch. 

8) Die Rede Mtth. 25, 81 ff., obgleich dieselbe sich schon we- 
gen der Wortbedeutung von rd l^pti nur auf das Gericht iiber die 
nichtchristlichen Heiden beziehen kann, deren Empianglichkeit fur 
das Christenthum nach ihrem Yerhalten zu den Jiingem (den Brii- 
dem Jesu: V. 40 vgl. Mc. 8, 33 f.) beurtheilt werden soil, lassen 
wir ausser Betracht. Sie erweist sich als unecht theils durch die 
Voraussetzung , dass die Urapostel auch die Heidenmission iibemeh- 
men wiirden , theils durch ihre Breite , und ist wahrscheinlich eine 
weite Ausfiihrung von Mtth. 10, 42. 
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ihrer die Heiden bekehren (Matth. 12, 39 vgl. Jon, 
3, 5)^), und lasst sie durch die Konigin von Saba ihrer 
Verstockbeit wegen beim Gerichte verdammt werden (Mtth. 
12, 41 f.). Es ist bei diesen Aussagen Jesu von nicht 
geringer Bedeutung, das8 daniach ein Theil der Tyrer, 
Sidonier und Sodomer (das »ertraglichere« Schicksal der- 
selben im Gerichte kann nur quantitativ gefasst werden, 
sofern nicht alle verurtheilt werden), weil sie unter an- 
dern Verhaltnissen sich bekehrt haben wiirden, freigespro- 
chen werden, denn die VorstelluDg von verschiedenen Gra- 
den der Verdammniss ist nirgendwo indicirt, und dass 
die bekehrten Niniviten sowie die auf die Weisheit Salo- 
mos begierige Konigin von Saba als miturtheilende 6e- 
rechte (vgl. dazu Dan. 7, 22; Weish. 3, 8; 1 Cor. 6, 2 
f.) und daher auch gleich den andem oben genannten als 
Auferstandene vorgestellt sind. Wie sich in dem ersteren 
Umstande ein hoher Begriff von der Stellung des Men- 
Bchen ofFenbart, so in beiden die eminente Reinheit der 
Ethik Jesu. 

Ueber den Zustand des voUendeten Gottesreiches fin- 
den sich bei Jesus nur zerstreute Andeutungen. Es wird 
principiell aufgefasst als vollkommene Gottesherrschaft, 
aber zugleicb auch als Herrschaft der Christen; denn im 
Gegensatze zu dem Druck, der gegenwartig auf ihnen la- 
stet, wird ihnen fiir die Zukunffc der Besitz der Erde und 
das Konigthum verheissen (Mtth. 5, 4; 25, 23; Lc. 12, 
32 u. 44)*), eine Vorstellung, welche der lebendige Aus- 
druck fur die Zuversicht in den Sieg der neuen Religion 
ist. Ist diese Herrschaft nun zwar ihrem inneren Wesen 
nach eine Herrschaft des geistigen Princips, so ware es 



1) Dass dies der Sinn des Jonaszeichens sei (denn die Erkla- 
rnng Mtth. 12, 40 ist spaterer Znsatz, wie 16, 4 zeigt) ergibt sich 
»as dem Gontezte (V. 41 f.). Aach Lucas hat 11, 29 £f. das Jonas- 
Eeichen so aufgefasst. 

2) Die zuerst gen^nnte Stelle lehnt sich an Ps. 87, 11 an, doch 
wird der Besitz des h. Landes der universellen Anschauong Jesu ge- 
mass zum Besitz der Erde erweitert. 
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docb eine einseitig spiritualistische Ausdeutung, welche 
der Anschaaungsweise Jesu, wie wir bereits oben sahen, 
widerspracbe , wenn die voUendete Theokratie bloss als 
schrankenlose Herrschaft des christlicheQ Geistes auf der 
Erde gedacht werden soUte; yielmehr beweist eine An- 
zabl noch zu betracbtender Ausspriicbe Jesu , dass er sie 
zugleich als voUendete Herrschaft fiber das materielle Da- 
sein aufgefasst bat, denn dass er sich die voUendete Theo- 
kratie auf der Erde, nicht aber im Himmel denke, ergibt 
sich schon aus der Verheissung der Herrschaft Uber die 
Erde, nicht minder aber aus gleich zu betrachtenden Stel- 
len, denen analoge Aeusserungen neutestem. Schriftsteller 
zur Seite steben. Erst die spatere Zeit, welche in einer 
einseitig dualistischen , dem echten Hebraismus fremden 
Weltanschauung befangen war, hat die betreffenden Aeu- 
sserungen Jesu auf den Himmel bezogen, gleicbzeitig irre- 
geleitet durch den Ausdruck Himmelreich bei Matthaus^). 
Das Wesen des voUendeten Gottesreiches besteht in der 
vollkommenen Gegenwart Gottes, sofern der neue Zustand 
ein adaquates Abbild des gottlichen Wesens und Willens 
ist, so dass Gott fiir die Mitglieder seines Keiches vollkom- 
men erkennbar ist (Mtth. 5, 8) ^. Fiir die letzteren schliesst 
dies nicht nur ihre religios-sittliche , sondern auch ihre 
somatische VoUendung durch die Auferstehung in sich. 
Ihr Dasein wird characterisirt als Leben im pragnanten 
Sinne oder als ewiges Leben (Mtth. 7, 14; Mc. 9, 45; 
10, 30), als ein engelgleicher Zustand ohne geschlechtlichen 

1) Neaerdings hat wiederum Weiss (bibl. Theologie 1868 S. 
Ill f.) die transcendentale Auffassung zu begrunden gesucbt, ohne 
den vorliegenden Aeussemngen Jesa gerecbt zu werden. 

2) Ygl. za dem Ansdrucke »6ott schanen« Ex.24, 10; Nam. 12, 
8; Jes. 6, 1 ; Ez. 1, 26, besonders aber Ps. 17, 16, wo der Qedanke 
im allgemeinen derselbe ist, nor dass das Schaaen anf die Gegen- 
wart bezogen nnd daher nicht absolut za versteben ist. Zwar kdnnte 
der Aasdruck aach den Sinn haben von: die Gerechtigkeit oder 
Hiilfe Gottes erfahren (ygl. Hi. 19, 27; S3, 26; Ps. 4, 7; 13, 2; 
34, 21), allein dies ware im Zasammenhange der Seligpreisongen 
matt. 
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Unterschied (Mc. 12, 25), da 'die Unsterblichkeit nen6 
Zeugungen iiberfliissig macht (vgl. Lc. 20, 36). Jedoch 
wird desbalb di« materielle Thatigkeit nicbt uberhaapt 
ausgeschlossen , denn der Auferstehungsleib muss immer- 
bin als ein, wenn aucb feinerer, nicbt mebr der Seele als 
dem niederen Lebensprincip , sondem bloss dem Geiste 
adaquater Leib gedacht sein (vgL 1 Cor. 15, 44—46), wie 
denn ja aucb dieEngel nicbt als reine Geister yorgestellt 
werden^. Es ist daber kein Grund vorbanden, das Essen 
und Trinken im vollendeten Gottesreicbe Mc. 14, 25; Lc. 
13, 29 symboliscb auf die zukiinftige Festfreude oder Se- 
ligkeit zu deuten. Das Uebel ist in diesem Zustande auf- 
geboben (vgl. Lc. 6, 20 f.). Die Reicbsgemeinscbaft aber 
wird nicbt als unterscbiedslose Einbeit yorgestellt, eon- 
dern wie Jesus sicb als das sicbtbare Haupt derselben 
betracbtet, so lebnt er aucb die Annabme eines Rangun- 
terscbiedes unter den Reicbsgenossen nicbt ab (Mc. 10, 
40) und scbeint den Korypbaen des alten Bundes eine 
bervorragende Stellung unter denselben zuzuerkennen (Lc. 
13, 28, welcbe Aussage zwar zunacbst auf das jiidiscbe 
Bewusstsein berecbnet ist). Mit der VoUendung der Menscb* 
beit tritt gleicbzeitig aucb die VoUendung der Natur ein, 
denn dass er diese propbetiscbe Idee, welcbe wir zuerst 
bei Jesaias fahden, sicb angeeignet, gebt aus Lc. 16, 17 
bervor, wo der Ausdruck: Es ist leicbter, dass Himmel 
und Erde vergebe (vgl. 1 Job. 2, 17; 1 Cor. 7, 31), den 
Sinn von: bis dieselben eine neue Gestalt empfangen, 
nicbt aber den einer Vernicbtung der gegenwartigen Scbo- 
pfung bat (vgl. Jes. 65, 17; 66, 22; Apok. 21, 1). In 
diesen Yorstellungen erreicbt der Idealismus Jesu seinen 
Hobepunkt ; es ist das Ideal einer etbiscb und darum aucb 
natiirlicb vollendeten, die Weltidee Gottes, wie sie Jesus 
aufgefasst, voUkommen in sicb darstellenden Welt, welcbes 
darin zum propbetiscben Ausdrucke kommt. Dass das- 
selbe im einzelnen der concreten Fasslicbkeit entbebrt, 
liegt in der Natu r der Sacbe. 

1) YgL den Art. Engel in Schenkels Bibellex. II, S. 112 f. 
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ni. 

Die Idee des Reiches Gottes in der 
nentestanientliclieii Literatur. 

Es wiirde die Grenzen unserer Untersuchung, welche 
nachst einer kritischen Darstellung der tbeokratischen 
Ideen Jesu hauptsachlich den Nachweis ihres organiscben 
Zusammenbanges mit dem Hebraismus zu liefern bestrebt 
war, iiberschreiten, woUten wir die verscbiedenen Auspra- 
gungen eingehend verfolgen, welcbe die theokratische Idee 
Jesu bei den neutest. Scbriftstellem empfangen bat; auch 
ist das Bediirfniss einer neuen Darstellung auf diesem 
Gebiete nur in geringem Masze vorhanden. Wir werden 
uns daher im Folgenden damit begniigen, einzelne Andeu- 
tungen iiber den gemeinsamen Character und die Abwei- 
chungen der neutest. Scbriftsteller von Jesu und unter 
sich in Betreff ihrer tbeokratischen Vorstellungen zugeben. 

Die bemerkenswertheste Eigenthiimlichkeit , welche 
ibre Anscbauungsweise im Verhaltniss zu derjenigen Jesu 
zeigt, ist die, dass wahrend Jesus die Idee des Reiches 
Gottes zunachst auf die Gegenwart bezieht, dieselbe bei ihnen 
ganz auf die Zukunft bezogen wird ^). Ist fiir das Be- 
wusstsein Jesu das Reich Gottes mit seiner Person und 
Wirksamkeit da und ist fur ihn das zukiinftige Reich le- 
diglich die VoUendung des gegenwartigen , so wird dage- 
gen nunmehr jene Idee zu einer rein eschatologischen. 
Der dadurch entstehende Ausfall von Bezeichnungen fiir 
das Anrecht der Glaubigen auf das zukiinftige Reich wird 
durch neue Begriffe wie Gerechtigkeit, (ewiges) Leben, 
neuer Bund, Hoffnung gedeckt. Der Grund dieser Aen- 

1) Ausnahmen davon scheinen bei Paulus die Stellen Bom. liy 
17; 1 Cor. 4, 20; Col. 1, 13 zu machen, allein in der letzten ist 
der Begriff proleptisch gebraucht und in den beiden andem ist von 
den gegenwartigen Bedingungen der ^ukiinfkigen Erscheinung des 
Reiches die Bede. 
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deruog ist die Ereuzigung Jesti, welche im scharfsten Gre-^ 
gensatze zu der herrschenden Anschauung von dem Reiche 
des Messias stand und daher die Vorstellung des gegen- 
wartigen Messianischen Reiches zuriickdrangte. Dadurch 
verliert die Idee einen groasen Theil ihrer Bedeutung fiir 
die Ethik, die Phantasie gewinnt einen iiberwiegenden An- 
theil an derselben, wofiir die Apokalypse ein beredtes 
Zeugniss ist, und das religiose Bewusstsein nimmt vor- 
wiegend seine Richtung auf die Zukunft; doch wird die 
Ausartung in Pbantasmen ohne sittlichen Gehalt dadurch 
verhiitet, dass mit der Vorstellung von der nahen Wie- 
derkunft Christi, welche weit iiber die gelegentlichen Aeu- 
sserungen Jesu hinaus bis ins zweite Jahrhundert hinein 
die Gemiither beherrscht (vgl. 2 Petr. 3, 3 fi.), um dann 
durch den Montanismus nochmals machtig zu werden, 
auch die des allgemeinen Gerichts festgehalten wird. Die 
zukiinftige Reichsmitgliedschaft der Glaubigen wird dabei 
vergegenwartigt durch den BegriflF der Erwahlung, oder 
des gegenwartigen Besitzes des ewigen Lebens, oder des 
Anrechtes auf das zukiinftige Besitzthum, oder auch durch 
die Zuversicht auf das zukiinftige Heil. 

Der Gegensatz der Gegenwart und Zukunft, welche 
letztere mit der nahe bevorstehenden Wiederkunft Christi 
beginnt, wird ausgedriickt durch Unterscheidung des ge- 
genwartigen und zukiinftigen Weltalters (Aeon), welche 
Ausdriicke dann auch in die Evangelien iibergegangen 
sind. Das gegenwartige Weltalter steht, abgesehen von 
den Christen, unter der Herrschafl der Siinde und des 
Satans, der bei Johannes iiber die volksthiimliche Vorstel- 
lung hinaus zu einem theologischen Begriffe erhoben wird ; 
das zukiinftige dagegen, welches noch verborgen ist, bringt 
das Eonigreich Gottes, das himmlische Jerusalem oder 
Heiligthum , die Vereinigung von Himmel und Erde (vgl. 
Job. 14, 2 f.), das unbefleckte und ewige Besitzthum (1 
Petri 1, 4; Hebr. 9, 15), die ewige Herrlichkeit (1 Petr. 
5, 10), die Vollendung (Hebr. 11, 40). Dabei weichen 
Paulus und der Apokalyptiker von den iibrigen insofern 
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ab, als sie das zukiinftige Weltalter wieder in zweiPerio- 
den eintheilcD. Von der Periode des Eonigthums Christi 
mit den anferstandenen Glaubigen (Gal. 5, 21; Ro. 5, 17), 
in welcher alleFeinde vernichtet werden (1. Cor. 15, 24 f.), 
nnterscheidet Paulus die Zeit der Alleinherrschaft Gottes (1 
Cor. 15, 24 u. 28), welche eingeleitet wird durch die Aufer- 
Btehung der Unglaubigen und das allgemeine Gericht Christi, 
dem auch die Christen unterworfen sind (Ro. 14, 10; 2 
Cor. 5, 10) und in welcher Christus, die empfangene Herr- 
schaft dem Vater zuriickgebend, sich demselben unterord- 
net, so dass dann Gott allein das alles bestimmende Prin- 
cip ist. Ebenso folgt bei dem Apokalyptiker dem tau- 
sendjahrigen Reiche Christi nach dessen Wiederkunft nnd 
der Auferstehung der Martyrer eine neue Epoche, welche 
durch die allgemeine Auferstehung , das Endgericht, die 
Vernichtung des Satans und des Todes von der ersten 
geschieden ist, mit der Erscheinung eines neuen Himmels 
und einer neuen Erde sowie mit der Herabkunft des neuen 
Jerusalems beginnt und durch die voile Gegenwart Gottes 
unter den Menschen characterisirt wird (21, 1 flf.), wobei 
jedoch auch des Thrones Christi neben demjenigen Gottes 
Erwahnung geschieht (22, 1). Ein Gegensatz zwischen 
Paulus und den iibrigen Schriftstellem beziiglich des letz- 
ten Punktes ist kaum vorhanden; vielmehr beruht die 
Aussage des Paulus iiber die ausschliessliche Herrschaft 
Gottes auf einem strengern Begriffe von der vollendeten 
Theokratie, welcher, sofern diese die vollkommene Verei- 
nigung Gottes und der Menschen darstellt, die Vorstel- 
lung von einem menschlichen Haupte derselben ausschliesst. 
Eine Auferstehung der Bosen mit nachfolgendem Gerichte 
iiber sie durch Christus kennt auch Johannes (5, 27 u. 
29; 1 Job. 4, 17). Der Grund dieser Abweichung von 
der Anschauung Jesu ist das Bediirfniss , sich das all- 
gemeine Gericht concret vorstellig zu machen; doch ver- 
liert dabei die Idee der Auferstehung, welche bei Jesus 
von dem Zustande des Menschen abhangig ist, ihren ethi- 
Bchen Character. Als Aufenthalt der verstorbenen Cbri- 
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sten denkt sicli Paulus, darin abweicbend yon Je8U, den 
Himmel (1 Thess. 4, 14; 3, 13; 2 Cor. 5, 8; Phil. 1, 21 
flf.). Die Auferstehung beschreibt er als Bekleidung mit 
einem neuen himmlischen Leibe (2 Cor. 5, 1 — 10)^). 

Auch die Vorstellung Jesn yon den gegnerischen Mes- 
siassen und Propheten erscheint bei den neutest. Schrift- 
stellern in verschiedener Form wieder, beiPaulus als ein- 
zelner Widerchrist, welcher viele zum Abfall verluhrt, 
dann aber in der Periode der Herrschaffc Christi vernich- 
tet wird (2 Thess. 2, 8 ff.), in der Apokalypse theils als 
falscher Prophet (13, 11 ff.), theils als Riickkehr des, den 
Gipfel des romischen Heidenthumes darstellenden , Nero 
(13, 3 u. 12; 17, 8 u. 10), bei Johannes als Erscheinung 
antichristlicher Irrlehrer, in denen der Geist des einen ge- 
weissagten Antichrists wirksam ist (1 Joh. 4, 3; 2, 18 a. 
22). Dieser Wechsel in der Vorstellungsweise zeigt, dass 
es sich dabei lediglich urn Personificationen des antichrist- 
lichen Princips handelt. 

Die Schilderungen des Konigreiches Gottes im ein- 
zelnen sind bald mehr, bald minder sinnlich gefarbt. An 
eine bewusste Symbolik ist hier so wenig wie bei Jesus 
zu denken, vielmehr schliesst sich die Idee mit der Form 
zu unmittelbarer Einheit zusammen. Es ist das Ideal ei- 
ner voUkommenen Welt, welches dabei den Verfassern vor- 
schwebt, dargestellt mit den Farben einer am alten Te- 
stament genahrten Phantasie. Bei der Apokalypse bedarf 
dies keines Beleges, in ihr lebt ja die alte Prophetic von 
neuem auf und es wird daher auch Israel in den Mittel- 



1) Nicht aber als hobere Wiederberstellong des alten Leibes 
durcb Aoferstebung aus dem Grabe. Denn die Deutang des Yer- 
gleicbes des neuen Leibes mit der aus dem Samenkom entstehenden 
Pflanze (1 Cor. 15, 55) auf diese letztere wiirde einen Wechsel der 
YorsteUung bei Paulus binnen kurzem voraussetzen , stimmte nicht 
mit der Annahme der Yersetznng der verstorbenen Glaubiger in den 
Himmel, verletzte den von ihm aufgestellten Begri£f des pneumati- 
Bchen Leibes und presste das gebrauchte Gleichniss unnothiger 
Weise. 
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punkt der eschatologischen Entwicklung gestellt (Apk. 7, 
1 ff.; 20, 9; 21, 2), aber auch die iibrigen Verfasser hul- 
digen nicht dem Spiritualismus. Auch Paulus schildert ja 
die Parusie mit lebendigen Farben, und bedient sich der 
Vorstellung vom himmlischen Jerusalem nicht minder wie 
der Hebraerbrief (Gal. 4, 26; Phil. 3, 20; Hebr. 11, 10; 
12, 12; 13, 14) wie er denn ja auch das Vorrecht Is- 
raels vor den Heiden nicht verleugnet (R6. 3, 2; 11, 16 
ff.; 15, 8; Eph. 2, 22); der letztere schildert den neuen 
Bund ganz ais Gegenbild des alten; aber auch Johannes 
kennt einen Vorrang Israels und theilt mit den Uebrigen 
alle wesentlichen Momente ihrer Eschatologie ^). Gleich- 
wohl verleugnen sie alle den ethischen Geist des Christen- 
thums nicht in der ^eise wie die Ebiioiten des zweiten 
Jahrhunderts, Eerinth, Papias und Irenaus, denn auch die 
Apokalypse ist nicht judaistisch im Sinne der schroffen 
Gegner des Paulus , und ihre Schilderung des zukiinftigen 
Gottesstaates enthalt neben stark sinnlichen Elementen 
doch auch Ziige idealer Art (vgl. u. a. 21, 3 — 8; 27). 

Haben die theokratischen Vorstellungen der neutest. 
Schriftsteller zwar einen gemeinsamen Typus, theils in 
Folge ihrer Abhangigkeit vom Hebraismus, theils inFolge 
ihres Zusammenhanges mit der Verkiindigung Jesu, so 
zeigen sie doch daneben auch bemerkenswerthe Abwei- 
chungen und liefern insofern einen neuen Beleg daftir, wie 
wenig hier mit dem Maszstabe der Lehre oder des Dog- 
mas gemessen werden darf. 



IV. 

Die Idee des Reiches Gottes in der Entwicklang 

des €liristenthanis. 

Schon im zweiten Jahrhundert erfahren die theokra- 
tischen Anschauungen Umwandiungen , wodurch dieselben 

1) Ygl. meine Schrift iiber das Evangeliam Job. S. 48. 



239 

immer mehr ihren urspriinglichen Character und damit 
zugleich einen nicht geringen Theil ihrer sittlichen Wir- 
kuDg verlieren. Nicht bloss dass die Vorstellungen vom 
Gerichte und der VoUendung des Reiches Gottes in Folge 
der vergeblichen Erwartung der Wiederkunft Christi zu 
erblassen begannen, wie schon der zweite Brief des Pe- 
trus zeigt, um dann durch den Montanismus erneuert zu 
werden und darauf wiederum unter dem Einflusse der 
alexandrmischen Theologie zu ermatten; sondem, was von 
noch grosserer Bedeutung ist: die scbon in der apostoli- 
schen Zeit eingetretene Umpragung der Idee des gottli- 
chen Reiches zu einem rein eschatologischen BegriflPe wird 
fixirt und bewirkt, dass sie allmahlig in den Hintergrund 
tritt An ihre Stelle treten aber nicht wie bei den neu- 
test. Schriftstellern zum Ersatz ethische Begrifife, sondern 
es ist der Begriff der Kirche, diese als mittlerische Institu- 
tion statt als das Reich Gottes realisirende Association der 
Glaubigen gedacht, und eine Reihe bereits sehr mecha- 
nisch aufgefasster und in Abhangigkeit von kirchlichen In- 
stitutionen gesetzter soteriologischer Begriffe, welche die 
Liicke ausfiillen. Zwar erneuert in der Folge Augustin 
die Idee des Gottesreiches durch seine Schrifl de civitate 
dei, der er mit universellem Geiste nicht allein das wahre 
vorchristhche Israel, sondern auch das edelste Heidenthum 
einverleibt, aber auch ihm ist doch die rechtglaubige Kir- 
che fiir die Gegenwart das ausschliessliche Organ dieses 
Staates, den er in dualistischer Weise von der civitas ter- 
rena trennt. Dass diese Vereinerleiung der Kirche mit 
der Reichsidee Jesu ein grober Irrthum ist^ bedarf keines 
naheren Beweises. Von dieser unterscheidet sie sich durch 
ihren vorwiegend cultischen statt ethischen Character, 
durch die Identificirung der Idee mit der Wirklichkeit, 
durch ihre einseitige Auffassung als Institut und durch 
den dualistischen Gegensatz zu der Welt. Gleichwohl 
hat die Kirche im Laufe ihrer Entwicklung, getrieben 
durch ihre universelle Tendenz, einen politischen Charac- 
ter angenommen; ja, indem sie die Idee des Gottesstaates 
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judaistisch fasste oder nach dem Vorbilde der romischen 
Weltmonarchie ausbildete, ist sie aus dem Spiritualismus 
in einen sinnlichen Bealismus umgescblagen oder hat auch 
zwischen beiden Extremen bin und ber geschwankt. Aus 
dem Nacbfolger des Petrus auf dem romiscben Stuble 
wird seit Innocenz III. der Stattbalter Cbristi, der den 
Ansprucb erbebt, die gottlicbe Weltregierung in sicb zu 
verkorpern; aber aucb jene spiritualistiscbe Tendenz lebt 
in ibr fort und treibt entgegengesetzte ErscbeinuDgen ber- 
Yor. So pflanzte sicb die urcbristlicbeldee nur der Form 
nacb in der Kircbe fort, wogegen ibr lebendiger Inbalt, 
der Gedanke einer universellen Gemeinscbaft der Menscben 
auf Grund religios-etbiscber Humanitat, sicb nur im Ge- 
gegensatze zur Kircbe sporadiscb fortentwickelte. 

Die Reformation des secbszehnten Jahrbunderts ist 
nicbt dazu gelangt, den grossen Gedanken Jesu in seiner 
Reinbeit wieder berzustellen , obgleicb Ansatze dazu vor- 
banden waren. Indem sie die Kircbe ibrem idealen.We- 
sen nacb als die Gemeinscbaft derer auffasste, welcbe 
Cbristo wabrbaft glauben und geborchen, und mit dieser 
wabren Kircbe das Reicb Gottes identificirte (Lutber und 
Melancbtbon), kommt sie allerdiugs jcnem Gedanken nabe; 
aber sie vermag denselben weder in organiscben Zusam- 
menbang mit der empiriscben Kircbe zu setzen, da sie, 
statt diese letztere als die zeitlicbe Erscheinung der Idee 
der Kircbe zu fassen, yielmebr die ideale und empiriscbe 
Kircbe ausserlicb neben einander stellt, nocbgibt sie bei- 
den so vorwiegend die Ricbtung auf das etbiscbe Leben, 
wie dies die Anscbauung Jesu erfordert. Ist es ja docb 
nur die Mittbeilung der religiosen Wabrbeit und die Hei- 
ligung des privaten Lebens, welcbe nacb reformatoriscber 
Anscbauung unter den Begriff der Kircbe fallt; dagegen 
geboren aucb ibr das offentlicbe Leben im Staate und der 
biirgerlicben Gesellscbaft zum Bereicbe des Weltlicben, 
das sie zwar nicbt im Sinne des mittelalterlicben Katho- 
licismus fiir unbeilig balt^ aber docb sebr bestimmt von 
dem Religiosen oder Geistlicben unterscbeidet. Freilich 
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wird diese Scheidung praktisch dadurch weniger fuhlbar, 
dass der protestantische Geist, namentlich auf dem 6e* 
biete des reformirten Ghristenthums , auch auf das biir- 
gerliche und politische Leben einen bedeutenden Einfluss 
ausiibt, die Kirche sich an den Staat aniehnt, und der 
letztere, indem er die grossen culturgeschichtlichen Ideen 
des evangelischen Ghristenthums in sich aufnimmt; sich 
erst seiner sittlichen Aufgabe bewusst wird; aber es 
hat dies doch im Grossen und Ganzen fiir die Eirche 
selbst die Folge, dass sich ihr eigner Gesichtskreis 
mehr und mehr verengert, ihre Thatigkeit auf Cultus und 
Lehre beschrankt wird, die grossen sittlichen Aufgaben 
der Zeit keine Pflege mehr in ihrem Schosse finden und 
ganze Gebiete der menschlichen Geistesthatigkeit das Be- 
wusstsein um ihren Zusammenhang mit der Religion yer- 
lieren. Der Pietismus vermag trotz seines Drangens auf 
praktisches Ghristenthums hieran nichts zu andern, da 
er ganz unter dem Banne des Gegensatzes vom Weltlichen 
und Geistlichen steht, einen beschaulichen Quietismus be- 
fordert, und bei seiner vorwiegenden Reflexion auf die 
Siinde das freudige Bewusstsein um den Besitz grosser 
schopferischer Ideen verliert. So wird die Kirche mehr 
und mehr ausserhalb der grossen Beweguqg der Gultur 
gestellt, sie biisst das Bewusstsein um ihre weltgeschicht- 
liche StelluDg ein, ja sie wird theilweise zurMumie. Der 
Humanismus des achtzehnten Jahrhunderts hat dies Ver- 
haltniss nicht erst geschaffen, sondern bloss zum Bewusst- 
sein gebracht^ 

Es konnte daher wohl in neuerer Zeit die Frage auf- 
geworfen werden, ob nicht vielmehr der moderne Staat, 
sofern er die grossen Gulturideen des Ghristenthums, die 
Idee der sittlichen Weltordnung und der providentiellen 
Bestimmung der Volker, der sittlichen Freiheit und Gleich* 
berechtigung der Individuen zum Zwecke der ungehinder- 
ten Entfaltung geistiger Erafte, der gemeinsamen Arbeit 
an den grossen Aufgaben der Menschheit, zu verwirklichen 
strebt, nicht der wahre Vertreter der Idee Jesu yom Rei- 
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dhe Qottes sei und daher die Kirche dem Tode geweiht sei ; 
denn der Gegensatz, in welchen Jesus das Reich Gottes 
zu der Welt and zu dem Staate setzt, ist, wie wir friiher 
sahen (Idee des Menschen S. 184 S.), lediglich die Folge 
der Eluft zwischen dem ethischen IdealJesu und den Zu- 
standen der alten Welt, und daher bloss geschichtlicher 
Natur. AUein es ist hinwiederum nicht zu verkennen, 
dass auch der modeme Staat jenes Ziel doch nur in ein- 
fieitiger Weise, namlich auf dem Gebiete der Rechtsord- 
nungen erstrebt, dass dagegen die rein ethische Thatig'- 
keit ausserhalb seiner Sphare liegt, und dass er als £in- 
zelstaat particularer Natur ist. Nach dieser Seite hat 
also der modeme Staat seine Erganzung an der Eirche, 
soweit dieselbe nicht ihrer ethischen Aufgabe untreu 
geworden ist, und an dem socialen Leben im weitesten 
Umfange, soweit es von ethisch-religiosen Ideen getragen 
ist. Die Idee des gottlichen Beiches imSinne Jesu findet 
also seit der Reformation ihre Verwirklichung vielmehr 
auf verschiedenen Lebensgebieten , welche ehedem wesent- 
lich in der kirchlichen Gemeinschaft ihren Ausgangs- und 
Mittelpunkt hatten. Wo diese Gebiete, welche gegenwar- 
tig durch die Schranken der Nationalitat und der Institu- 
tion und durch differente Tendenzen geschieden sind, der>* 
einst ihren einigenden Mittelpunkt finden, ob in einem 
neuen internationalen Staatswesen oder in einem univer- 
sellen Vereinswesen oder in der regenerirten Eirche oder 
auch in einem organischen Verbande aller drei, ist schwer 
Yorauszusehen. Aber sicher ist, dass das Ideal eines uni- 
versellen religios - sittlichen Gemeinwesens, eines Gottes- 
.staates im Geiste Jesu, auch gegenwartig keine todte, bloss 
der Geschichte angehorige Vorstellung ist, sondern das 
grosse Ziel bildet, an dem die modeme Menschheit be- 
wusst und unbewusst arbeitet. 



V .. 



I t 



/'■ 



